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শ্রীযুক্ত বাবু শ্রীগোপাল বন্থুমল্লিকের 


ফেলোশিপের লেক্ডুর। 


০০০০ 


রে রি 13), টো 







পি ৪) 


ব্তবলি টি 
লি্টারজীবঘেং বিদস্মির: | 
নর উদ 
নি টিনাদরাগত রঃ 
শ্রীযুক্ত চন্দ্রকান্ত তর্কালস্কার 
প্রণীত ও প্রকাঁশিত। 
দ্বিতীয় সংস্করণ। 


কলিকাতা 


«নং ননকুমার চৌধুরীর সেকেও লেন, 
স্কত যন্ত্রে 
শ্রীউপেন্দ্রনাথ চক্রবর্তী দ্বার যুদ্রিত। 
০০ 
শকাবাঃ ১৮২৮। 
অগ্রহায়ণ। 


শু ০ রে £ 
এএম রর 


২ রা নী 


হু 15, । 
দিতো 





১৮৪৭ সালের ২* আইন অনুসারে এই পুস্তকের 
কপিরাইট রেজিষ্টরী করা হইল। 





প্রথম সংস্করণের বিজ্ঞাপন । 


শ্রীযুক্ত বাবু শ্রীগোপাল বস্থ মল্লিক মহাশয়ের ফেলোশিপের দ্বিতীয়বর্ষের 
লেক্চর প্রকাশিত হুইল। এ বর্ষে আটটি লেক্চর দেওয়া হইয়াছে। 
প্রথম বর্ষে সাধারণদর্শনবিষয়ে কিছু কিছু বলা হইয়াছিল। এ বর্ষে 
প্রধানত বেদাস্তবিষয়ে লেক্চর প্রদত্ত হইয়াছে। স্থানে স্থানে অন্তান্ত দর্শনের 
কথাও বলা হইয়াছে । গত বর্ধে বৈশেষিক, ন্যায় ও সাংখ্য দর্শনের স্থল 
স্থল বিষয় বলা হ্ইয়াছিল। আবশ্তক বিবেচনাক্ম এ বর্ষেও প্রথম বর্ষের 
উপসংহাররূপে তদ্বিষযয়ে কিছু আলোচনা কর হইয়াছে। সরল ভাষাক্ 
বক্তব্য প্রকাশ করিবার জন্য যথাসাধ্য চেষ্টা করিয়াছি। কতদূর কৃত কার্ধ্য 
হইতে পারিয়াছি, সুধীগণ তাহার বিচার করিবেন । ভ্রমপ্রমাদ মন্ুষ্যের 
অপরিহার্ধ্য বলিলে অত্যুক্তি হয় না। ভ্রমবশত কোন স্মলন হইয়! 
থাকিলে সহৃদয় কৃতবিদ্ধমগ্ডলী নিজগুণে তাহা ক্ষমা করিবেন এবং শুধিয়। 
লইবেন এবং আমাকে তাহ। জানাইলে বিশেষ অন্ুগৃহীত হইব। 

এবারেও গ্রন্থ ও গ্রন্থকর্তীর নামের এবং কতিপয় আবশ্তক শবের 
সুচী দেওয়া হুইল । আমার দৃষ্টিদোষ এবং মুদ্রাকরের অনবধানতাবশত 
কিছু অশুদ্ধি হুইয়াছে। আবশ্তকস্থলের শুদ্ধিপত্র দেওয়৷ হইল। পাঠকগণ 
অন্ুগ্রহপূর্বক শোধন করিয়া পাঠ করিবেন। 

প্রথম বধের লেক্চরপুস্তকে (১ম সং ২৩১ পৃঃ, ২য় সং ১৫৭ পৃঃ) 
উপনয়ের লক্ষণ এইরূপ লেখ। হইয়াছে-_“সা ধন্দ্যযুক্ত উদ্াহরণস্থলে, “তথা” * 
এইরূপে, এবং বৈধন্থযযুক্ত উদাহরণস্থলে, “ন তথা” এইরূপে, পক্ষে মাধ্যের 
উপনংহারের নাম উপনয্ন ।” 


9/০ 


উপনয়বিষয়ে গৌতমের স্ত্রটি এই-_- 
উদ্াহরণাপেক্ষস্তথেত্যুপসংহারে ন তথেতি ব! সাধ্যস্তোপনয়ঃ | (১/১।৬৭) 

ইহার সাহজিক অর্থ এইরূপ--উদাহরণান্ুসারে “তথা” এইরূপে, অথবা 
“নে তথা” এইবপে, সাধোর উপসংহার উপনয়। 

বুত্তিকার বলেন যে, উপনয়ে “তথা+শব্ের প্রয়োগ করিতেই হইবে, 
ইহা হুত্রকারের অভিপ্রেত নহে। সুতরাং “বহিব্যাপ্যধূমবাংশ্চায়ম, 
অর্থাৎ বহ্থির ব্যাপ্তি বিশিষ্ট ধূমবান্‌ এই পর্ধত, অথবা “তথা চায়ম+ 
অর্থাৎ সেইরূপ এই পর্ধত, এইরূপ এই উপন্তাস করিতে পারা 
যায়। “বহ্িব্যাপ্যধূমবাংশ্চায়ম্ঠ এই উপসংহারে পক্ষ, সাধ্য এবং 
হেতু, এই তিনটিই অভিনিবিষ্ট রহিয়াছে । কেন না, বহি সাধ্য, 
ধুম হেতু, এবং পর্বত পক্ষ। তন্মধো পক্ষ বিশেষ্যরূপে, হেতু সাক্ষাৎ 
বিশেষণরূপে এবং সাধ্য পরম্পরাবিশেষণরূপে প্রতীত হইয়াছে। 
সাধ্যব্যাপা হেতুর উপসংহারস্থলে, স্বব্যাপ্য-হেতুমত্তা-সন্বন্ধে সাধ্যের 
উপসংহারও বল৷ যাইতে পারে। 

সে যাহা হউক, ব্যাখ্যাকর্ডারা গৌতমের উপনয়স্ত্রের অন্তরূপ 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তদনুসারে উপনয়ের লক্ষণ উক্তরূপ না হইয়! অন্তরূপ 
হইবে । তাহ। প্রদর্শিত হইতেছে । স্তায়স্ত্রবুত্তিকার, গৌতমের উক্তম্ত্রের 
ব্যাখ্যাকালে বলিয়াছেন যে, 'সাধ্যস্ত পক্ষম্তঃ ।--অর্থাৎ তাহার মতে 
সাধ্যশব্দের অর্থ পক্ষ। তাহার মতে উপনয়ের লক্ষণ এইরূপ হইবে-- 
“সাধন্ম্যযুক্ত উদাহরণস্থলে 'তথা” এইবূপে, এবং বৈধন্থ্যযুক্ত উদ্াহরণস্থলে 
“ন তথা” এইরূপে, সাধোর কিনা পক্ষের উপসংহারের নাম উপনয়। 
সাধাশবের অর্থ পক্ষ,ম্তা়ভাষ্যকার ইহ] স্পষ্টভাষায় বলেন নাই বটে, কিন্তু 
তাহার মতেও সাধ্যশব্দের অর্থ পক্ষ, ইহা বুঝিতে হইবে । “অনিত্যঃ 
শব্দ উৎপত্তিধন্মকত্বাৎ” এই অনুমানের প্রতি লক্ষ্য করিয়৷ ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন-. 

স্থালচাদিদ্রবামুৎপত্তিধন্মকমনিত্যং দৃষ্টম, তথা শব্দ উৎপত্তিধর্্দক ইতি 
সাধ্যস্ক শব্দন্তোৎ্পভিধর্ম্মকতবমুপসংহিয়তে । 


৩/০ 


অর্থাৎ স্থালী প্রভৃতি দ্রব্য উৎপত্তিধর্মক অথচ অনিত্য, ইহা দৃষ্ট হই- 
মাছে। শব্দও স্থালী প্রভৃতি দ্রব্যের স্তায় উৎপত্তিধর্্মক, এইরূপে সাধ্য 
শব্দের উৎপত্তিধন্্রকত্ব উপসংহ্ৃত হইতেছে। 'সাধ্যন্ত শব্বস্ত” এইরূপ 
বলাতে সাধ্য শব্দের অর্থ এখানে পক্ষ, ইহ! প্রকারাস্তরে বলা হইয়াছে। 
কেন না, উক্ত অনুমানে অনিত্যত্ব সাধ্য এবং শব্দ পক্ষ । ভাষ্যকারের 
মতে কিন্ত পক্ষের উপসংহার উপনয় নহে, কিন্তু পক্ষে হেতৃত্ব উপ- 
সংহার উপনয়। ন্যারমঞ্জরীকার উপনয়স্ছত্রের যে ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 
তাহার প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে এ বিষয়ে সন্দেহ থাকে না। তিনি 
বলেন-__ 


সাধ্যস্তেতি সপ্তম্যর্থে যী মন্তব্য, সাধ্যে ধন্ষিণি হেতোরুপসংহার 
উপনয় ইতি । 


অর্থাৎ উপনমনস্থত্রে “সাধ্যন্ত' এই ষণ্ঠী বিভক্তি'সপ্তমীর অর্থে হইয়াছে, 
বুবিতে হইবে। সাধ্য ধন্ীতে অর্থাৎ পক্ষে হেতুর উপসংহার উপনয়। 


তাৎপর্য্যটাকাকার বলেন-_ 


ননু হেতোরুপনংহার উপনয়ো ন সাধ্যস্ত তথা চানুপপন্নঃ সাধ্যস্তোঁপ- 
হার ইতি। অত উক্তং সাধ্যমত শব্শস্তোৎপত্তিধন্মকত্বমিতি। উদ্বাহরণ- 
সিদ্ধবান্প্তিকহেতুমত্তয়। সাধ্যমুপনংহিরতে ন স্বরূপেণ। 


ইহার তাৎ্পর্য্য এই--হেতুর উপসংহার উপনয়, সাধ্যের অর্থাৎ পক্ষের 
উপসংহার উপনয় নহে। তাহা হইলে “সাধ্যস্তোপসংহারঃ স্যত্রকারের 
এই নির্দেশ সঙ্গত হইতেছে না। এই আশঙ্কা করিয়। ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন যে, “সাধান্ত শব্বস্তোৎপত্তিধন্দরকত্মুপনংহিয়তে / ফলত উদ্া- 
হরণে যে ব্যাপ্তি সিদ্ধ হইয়াছে, তাৃশ ব্যাপ্তিবিশিষ্টহেতুষুক্তরূপে 
পক্ষের উপসংহার হইতেছে, স্বরূপত পক্ষের উপসংহার হইতেছে না। 
সুতরাং তাৎপর্যযটাকাকারের মতে উদাহরণপ্রদর্শিত-ব্যাপ্তিবিশিষ্ট- 


1 


হেতুযুক্তরূপে পক্ষের উপসংহার উপনয়। বাহুলাভয়ে উপনয়বিষয়ে 
অন্যান্ত মত প্রদর্শিত হইল না। অলমতিবিস্তরেণ। 


কলিকাতা । 
শকাব্দাঃ ১৮২১ ] বিনীত 
১১ই মাঘ। শ্রীচন্দ্রকান্ত শর্মা | 


দ্বিতীয়বারের বিজ্ঞাপন। 


৮ বাবু শ্রীগোপাঁল বস্তু মল্লিকের ফেলোশিপের দ্বিতীয়বর্ষের লেক্‌চর 
পুনরমু্রিত হইল। আমি অসুস্থ থাকায় পরিবর্তনাদি করিতে পারি নাই, 
পূর্ব্বের মতই প্রায় মুদ্রিত হইল। উক্ত কারণে আমি নিজে প্রুফ্‌ দেখিতে 
পারি নাই। 


আমার প্রিয়ছাত্র বিচক্ষণ শ্রীমান্‌ বলাইটাদ গোস্বামী বাবাজী 
দ্বিতীয়বার মুদ্রণের সমস্ত কার্ধ্য করিয়াছেন। তিনি সাহায্য না করিলে 
এই মুদ্রণ হইতে পারিত না। আশীর্বাদ করি, বাবাজী দীর্ঘনীবী 
হউন। ইতি। 


বিদ্ধযাচল। 
শকাব্দাঃ ১৮২৮ ) বিনীত 
১৫ই অগ্রহায়ণ । শ্রীচন্দ্রকান্ত শন্মা । 


কতিপয় আবশ্যক শবের সৃচী। 
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প্রাগভাঁৰ ১৬৪ 
প্রাণাত্ম বাদ ১৩৫ 
প্রতিভাসিক ২০ 
প্রাতীতিৰ ২০ 
প্রেক্ষাপূর্বকারী ৩২ 
প্রেত্যভাৰ ১৪৩) ১৪৪ 
ফ্‌ 
ফলপর্যযবসায়িনী ৯৯, ৪১ 
ফলাত্মক আত্মসাক্ষাৎকার ৮১ 


ব্রহ্মজ্ঞ 
ব্রহ্মপ্রাপ্তি 
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ব্রন্গাকআ্মভাব ৭" 
ব্রহ্মাধিগতি *** 
ব্রাহ্মণবুত্ত ৯৪৯ 
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ভগ্রক্ষতদংরোহণ 
ভর্জনকপাল 
ভাব 
ভাবগ্রপঞ্চ 
ভাবশুদ্ধি 
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ভোক্ত তব 
ভোগায়তন 
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পৃষ্ঠা । | শব । 
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৩৫ 
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২৬ 
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৬৯ 


৭৩ 
২৭ 
৭০ 


১৬৭ 
৬৬ 
১৪৭ 
৩৫ 
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১৬২ 
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১৯৩ 


মতান্থক্ত। ৪ বন 
মদীকরণ ০5৯৯ 
মনন **' 

মনীধিগণ 

মরণ 

মর্ত্যত। 

মলিনিম। 

মাঁয়া *.. 

মায়িক 

মুখ্য প্রাণ 


মুষ্টিমেয় তত 2 


মূর্তধর্মম 
মোহ 


তেরি 
কি 


য্‌ 


যাম *** ৮, 
যাবচ্ছরীরভাবী,** 
যাঁবদ্দ্রব্যভাবী '.. 
যোগ্যতা 


রূপ 
রূপবত্তা 
রূপাদি যাবচ্ছরীরভাবী '*. 





পৃষ্টা । 


১৪৬ 
৩৪ 
৩২ 
৮৪ 

১৪৪ 
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১৫৫ 
৮৪ 

৪০ 
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৮৫ 
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১৪০৮ 
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শবা। পৃষ্ঠা। | শা । ৃষ্ঠা। 

[] বিপ্রতিপর ** *** ৮৭ ৯১ 

জর :25. 735: : ১৬৪ | বিভাগপ্রাগভাবাবচ্ছিন্ন ১৬৪-_-১৬৪ 

লিঙ্গপর ৮১, ০৪ ১৪৫ বিভূ *** ৪ ঠা ৯৫৯ 

লোকাতীত ***, ৭৪৬ ৬৬ বিবর্তবাদ ৯৪৪ ৯ 

লোহমণি ৮৪5 ৭০ | বিবেক ৫৮ 

স্পা বিশেষ ১৪৮ ১ ১৬৮ 

ৰ বিশ্রস্ত ১৩৭ 

বর্তি, বর্তিতৈল ১২০ | বিষয় ০৮০ ০৮ ৩২৫২ 
বস্তনতী ৭৪ | বিষয়তাসম্বন্ধ ৯৫ 

বহিরঙ্গমাধন ৩১ | বিসংবাদ্দিভ্রম :., ৪১ 

বাদ ** ৮১১৪৫ | বৃত্তি, বৃত্তিমান্‌ **" ১৩৫) ১৫৫ 
বাদরায়ণ ৮ | বেদাস্ত *** ১১ 
বায়ব্য 5৪, ০৯ ১৫৩ | বৈলক্ষণ্য ৪৪ গহ 
বার্তা ত:০৮০১৫০ 1 বৈশিকষ্ট্য 5৪৪ ৭5৮ ১৭৬ 
বার্তিককার :** ২,১৪৮ | ব্যপদেশ ১২৬ 
বাসন। ৮, »*১১৫)১ ১১৬ | ব্যভিচার ৯৯ 

বিকল্লাতীত ** ৬০ | ব্যবস্থিতবিষয় **. ১২৭ 

বিকল্পিত ৬ | ব্যবস্থিতবিষয়গ্রাহী *** ১২৯ 
বিকার ৭০ | ব্যাপার ০১, * €)১২৪ 
বিক্ষেপ ৮৮৮৫৩) ১৪৬ | ব্যাপ্তি ১১৮ 

বিতণ্ড। * ৮১১৪৫ ] ব্যাপ্তিজ্ঞান ১৪৩ ১ ১৫১ 

বিত্ত ৮১, ২৩ | ব্যাপ্তিবিশিষ্টপক্ষধর্মতা *** ১৪৫ 
বিদেহটৈবল্য '১' ৩২ | ব্যাপ্যবৃত্তি ১৬৯ 
বিধিপারতন্ত্রা *** ৫৬ | ব্যাপ্রিয়মাঁণ ০০১৩৯ 
বিনাভাবরাছিত্য ৬৬ | ব্যাবর্তক ৮৯১৪৮ 

বিনিগমন। ১৬৯ | ব্যাবর্তন! টি ২২ 

বিপক্ষবাঁধক ১৬৬ | ব্যাবর্তমানা **, ১১৪ 

৮৭ | ব্যাবহারিক ১৫) ২১) ৭৩ 


সূচীপত্র । 


প্রথম লেক্চর। 
বিষয় । পৃষ্ঠা। 

উপনিষ ও ভগবদগীতা ।-_ 
আধুনিক বৈদাস্তিক ১ 
বেদান্তের প্রকৃত উপদেষ্ট ২ 
বেদাস্তদর্শনের শ্রেষ্ঠতা ৩ 
জ্ঞানের তারতম্য রদ রা ৪ 
আত্মজ্ঞানের স্থুলস্ঙ্্তা *"" ৪ 
হ্যায়দর্শনসন্মত আত্মজ্ঞান''.. ৫ 
সাঙ্যাদর্শনসন্মত ১ ১ 2 রি 
বেদাস্তদর্শনসন্মত » ৮ ৭৮ ৭ 
হ্তায়দর্শন বেদাস্তসিপ্ধাস্তরক্ষার জন্য 
কণ্টকাবরণস্বরূপ ৮৮০ ৭ 
বেদাস্তদর্শনোক্ত আত্মজানের প্রতি প্রসিদ্ধ 
নৈয়ায়িক উদয়নাচার্যের সমাদর প্রদর্শন ৮ 
বেদাস্তশান্ত্র কি? ০ 2 শ 
বেদান্তের প্রস্থানত্রয় * ১১১ 
উপনিষত্শবের অর্থ .* ১২ 
পরা ও অপর! বিস্তা ++ ১২ 
অদ্বৈতবাদে উপনিষদের তাৎপর্য... . ১৩ 


দ্বৈতবাদ উপনিষদের অভিপ্রেত কি না? ১৩ 

অন্বৈতবাদে দ্বৈতপ্রপঞ্চের উপপত্তি ১৫ 

মৃত্যু ও নচিকেতার সংবাদ ১১১৫ 

ওকার ব্রহ্ম ন্‌ কত *** ১৭ 
ক 


পড্ক্তি। 


০০:৮৮ (৫ ০৪ 


২৮ 


১৯ 
১২. 


ত্ৎ 


২ 


১৩ 


৪ 


১৪ 


৭ 


১৭ 
৪ 


ূ [ ২1 
বিষয়। পৃষ্ঠা । পড্ক্তি। 





দ্ধ সুপর্ণা” ইত্যাদি শ্রুতির অদ্বৈতবাদে 

তাৎপধ্য. :২ ০: ০১৮ 2 তি হও 

হ্বৈতপ্রপঞ্জের পরমার্থসত্যতা না! থাকিলেও 

ব্যাবহারিক সত্যতা আছে 8 ভা, , 78. ৪৪৮ ৬ 

ক্ষত্রিয়ের আচার্ধ্যত্ববিষয়ে আখ্যায়িকা ২২ হি ৩ 

ভগবদগীত। :. 2 2২৫ তি ৩৭০ ৩ 

নিগুণোপাসক ও সগুণোপাসকের মধ্যে | 

কেশ্রেঠ?. ১... ১৮ ০২৫ দি ৩২৬ 

সন্গযাস ও কর্মযোগ 7 2 ৬ হি ৩ ই৬ 

ভক্তি ও জ্ঞানের মধ্যে কে মুক্তির কারণ ২৭ "২০ 
দ্বিতীয় লেক্চর। 

বেদাস্তের অনুবন্ধ।-_ 

বেদান্তদর্শনের গ্রস্থাবলী ***. ৮৮ ৩০ হি হি ৯ 

বেদাস্তদর্শনের শত্র, অধ্যায় ও পাদসঙ্খয। 

এবং তাহাদের প্রতিপাস্ বিষয় ... ৩১ 82 ঠ ১ 

বেদাস্তের অন্থবন্ধ 5৪8 5৪৪ ৩২ 5০ ১০৪ ৯ 

আরধকারী টচঃ টা ৩২ ৮০০ ৮৪৪ ২৭ 

সাধনচতুষ্টয় ও ও ১৮৯ ৩৩ রি ১৪ 

শমদমাদির সংক্ষিপ্ত পরিচয় "২ ৩৩ 2২২ 

চিত্তসংস্কার ব। চিত্তশুদ্ধি *** * ৩৪ 22১৯ 

ধর্মভেদে উপাসনার প্রকারভেদ... ৩৪. ১০২৮ 

হিন্দুর! জড়োপাসক ও পৌত্তলিক কি না ৩৬  *** ১৭ 


প্রতীকোপাসন! :*.. ৮25 ৩৭ 55৮১8 
পাঁশ্চাত্যদর্শনেও ঈশ্বরের আকারকল্পনা ৩৮ ১৮ 2 ২ 
হিন্দুমতে সাকারোপাসন। ১৮:৩৮ হি তি ১৬ 
ঈশ্বরের আকার মন্গষ্যকল্পিতকি ন1? ৩৯ 1 ২২ 


| ৩ [| 


বিষয়। পৃষ্ঠা। পঙ্ক্কি। 

ংবাদি-ভ্রম ও বিসংবাদি-ত্রমু ১১ 8১ ১১৮, ১ 
ব্রহ্ষচর্ধ্য ও চিত্তনংযম *** ০০8২ 225 ৯৭ 
চিত্তগুদ্ধির আভ্যন্তরীণ ও বাহ্‌ উপায় ৪৬ ১. *** ৯ 
উদ্দালক ও শ্বেতকেতু সংবাদ *** ৪৬ ১৮ ১১০১৯ 
আহারের সহিত শরীর ও মনের সন্বন্ধা ৪৬ ***. . ১ ১৬ 
ভক্ষ্যাতক্ষ্যনিয়ম ও জাতিভেদসন্বন্ধে ছুই- 
একটি কথা ও রি 2 ৪৭ ডি রা ২৪ 
বেদান্তের বিষয়, প্রয়োজন ও সম্বন্ধ ৫১ তত ২৩ 
প্রয়োজনের উপপত্তি **১ ০৮৫২ ৩০১৪ 
আত্ম। ব্রহ্মরূপ হইলেও আত্মার সংসার 
হইতে পারে ৮ 5৪৪ পরে ৫৩ 2 ৬৪ ২১ 
অজ্ঞানের দুইটি শক্তি :.*.. ৮ ৫৩ ০১, উর , একা 
অবিগ্ভা বা অজ্ঞান কাহার? .১. ৫৬. ১০ 5০5৬ 


তৃতীয় লেক্চর 
ছৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ ।--- 


বৈশেধিকদর্শনের মত: ১৬০ ১০22 ্ 
উদয়নাচার্য্যের মত ৮ তি ৬০2 ৭ 
জাত্যগ্বৈতবাদ *... ++ ৬০ শা ১৫ 
অবিভাগাদ্বৈতবাদ ১০:১০ উই হত ৩ ১ 
সাময়িকাদবৈতবাদ সিডি শত 2: ০৭ রর 
বিশিষ্টাগৈতবাদ .... :.. ১ ৬২ 2 তত ২০ 
ভেদাভেদবাদ, ছ্বৈতাত্বৈতবাদ বা 

অনেকাত্মবারথ ... 2 তি এত: 428 হন তু 
বিশিষ্টশিবাদ্ধিতবাদা "২ ১৬৫ 22১৭ 


শুদ্ধাদ্বৈতবাদ বা নির্বিশেষাদ্বৈতবাদদা ৬৭ "১২৮ 
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বিষয়। পৃষ্ঠ] । 
আরুণি ও শ্বেতকেতুর সংবাদ *** ৬৯ 
স্বগতভেদ, সজাতীয়ভেদ ও বিজাতীয়ভেদ ৭১ 
শুদ্ধাদ্বৈতবাদের উপপত্তি ১১ শত 
জগতের মিথ্যাত্ব ৮০০ ০, ৭ 
জগৎ মিথ্যা হইলেও স্থুখছঃখতভোগ ও অন্তান্ত 
ব্যবহার হইতে পারে ... ৮০ খণ 
অদ্বৈতবাদে প্রমাণপ্রমেয়ব্যবহার ...  ৮* 

চতুর্থ লেকৃচর। 

আত্মা ।--- 
আত্মসাক্ষা কার... ** ১০ ৮৩ 
আত্মবিষয়ে প্রীতি নিরূপাধিক ... ৮৩ 
অধুন! পাশ্চাত্যপপ্ডিতের বাক্য অধিক 
শ্রদ্ধেয় "" 8 ঠা ও ৮৪ 
আত্মসাক্ষাৎকার শ্রেঠধর্দ ৮৫ 
আত্মা অহংপ্রতায়গম্য "*" ৮" ৮৬ 
আত্মার অস্তিত্ব '.. * 2 ৮৭ 


আত্মা ব্যতিরেকে প্রমাণের প্রামাণাসিদ্ধি ৮৮ 
আতর নাস্তিত্বগ্রশ্নই আত্মার অন্তিত্বে 


প্রমাণ *.' রর ৪৬০ ৬৬ ৮৯ 
আস্মার নান্তিত্ববিষয়ে শৃন্যবাদী বৌদ্ধের মত ৮৯ 
শৃন্তবাদীর প্রতিজ্ঞা অসঙগত ... ৮৯ 
শ্হাবাদীর হেতুর অসঙ্গতি তত ৯১ 
তাৎপর্ধ্যটাকাকারের মতে আত্মার নাস্তিত্ব- 

সাধনবিষয়ে অনুমান অপ্রমাণ ** ৯১ 
আত্মার অস্তিত্ববিষয়ে সাত্যমত "২. ৯২ 


দেহাত্মবাদ বা! ভৃতচৈতন্তবাদ "'". ৯২ 


গঙ্তি। 


১ 
২৮ 


১৬০ 


১৫ 


১৬ 
২৮ 


১৩ 


২৪ 
১ 
২৩ 
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বিষয়। পৃষ্ঠা । 

দেহাত্ববাদে প্রমাণ নাই ** ৮ ৯৩ 
দেহাত্মবাদে দৃষ্টান্তাসিদ্ধি'*৭ ** ৯৫ 
চৈতন্ত ভৃতধর্ম নহে * 2 ৯৭ 
দেহাত্মবার্দে এক দেহে অনেক চেতনের 
সমষাবেশপ্রস্ ''. রি রঃ ৯৮ 
বহু চেতনের সমাবেশে দেহের নাশ বা 
নিষ্ষিয়তা প্রসক্তি 8 ভে: উল 


বহুচেতনবাদে অধিকাংশ অবয়বের 
অভিপ্রায়ে ক্রিয়া হইতে পারে না '** ১০১ 
অবয়বীর অভিপ্রায়েও ক্রিয়! সম্ভব নহে ১০২ 


১০০ 


পঞ্চম লেক্চর। 


আতা ।-_ 

চৈতন্ত দেহের স্বাভাবিক ধর্ম নহে ১০৪ 
চৈতন্ত দেহের আগন্তক ধন্দা *** ১৭৫ 
ইচ্ছ। শ্বাশ্রয়ে ক্রিয়ার জনক নহে '"- ১৬ 
জ্ঞান ও ইচ্ছার সামানীধিকরণ্য *.. ১৭৭ 
চৈতন্য বূপাদির ন্যায় শরীরগুণ নছে ১৭৮ 
শরীর পরার্থ বা] পরাধীন হেতু অচেতন ১০৯ 
জীবের নশ্বন্ববিশেষে শরীবের উৎপত্তি ১১* 
দেহাত্মবাদে স্বপ্নদৃষ্ই বিষয়ের স্মরণের 
অন্ুপপত্তি না হিং ৪25 . 
» এ অবস্থাভেদে স্মরণের অন্থুপপত্তি ১১২ 
অবস্থাতেদে দেহতেদসন্বেও 


আত্মার অন্ুবৃত্তি.'* ৭2১১৪ 
আত্মার সম্বন্ধহেতু শরীরে অহং- 
শবের প্রয়োগ ** 22১১৪ 


১5৪ 


পঙ্ক্তি | 


ঞ 


১৮ 


৩ 


[ ৬ 1 
বিষয়। পৃষ্টা । 


বাসনাসংক্রমকলপন। অসঙ্গত *০০ ১১৫ 
এক শরীর অন্য শরীরে বাসনার 


উৎপাদক নছে *** ০১, ১১৭ 
ভূতচৈতন্যবাদে দীপশিখায্ানতও অস অসন্বত ১২০ 
মন্তিফ জ্ঞানের আকর, এই বিষয়ে 
আধুনিক মত *** টের *,১ ১২১ 
ষষ্ঠ লেক্চর। 
আতা ।-- 
ইন্ড্রিয়াত্মবাদদ ***. *** ৮১২৩ 
ইন্দ্রিয় জ্ঞানের করণমাত্র ***. ** ১২৩ 
করণ কর্তৃব্যাপারের অধীন ০১২৪ 
ইন্দ্রিয়াত্মবাদে অনেক চেতনের 
স্মাবেশাপত্তি ১... ০১২৫ 


» » পূর্ববান্ভৃত বিষয়ের স্মরণান্ুপপত্তি ১২৬ 
» ভিন্ন-ভিন্ন- ইন্দ্রিয় জনিত জ্ঞানের 


এককর্তৃকত্বানসন্ধান অসম্ভব  *** ১২৬ 
» » ব্নূপাদিদর্শনে টি 

অনুপপত্তি এ ১২৭ 
জ্তাতা ইন্দ্রিয় হইতে অতিরিক্ত রি ১২৯ 
প্রাণাত্মবারা *** ০০১৩১ 
প্রাণের শ্রে্ঠতাবিষয়ে আখ্যায়িক|... . ১৩১ 
প্রাণাত্ববাদের অপ্রামাণ্য... :৮ ১৩৩ 
সাঙ্যমতে প্রাণকি ১, ১৩৫ 
বেদাস্তমতে প্রাণকি "2 ১৩৬ 


প্রাণের অনাত্বত্ববিষয়ে আখ্যায়িকা ১৩৬ 
পূর্ববকৃতকর্দজন্য দেহের সহিত আত্মার সম্বন্ধ ১৩৯ 


উজ 


গতৃক্তি। 


১ 


১৮ 


১৬ 


ই 
৯৭. 


৪ 


১ 
৫ 


১৩ 


১৬ 


[ ৭ ] 
সপ্তম লেকৃচর। 


বিষয়। | পৃষ্ঠা । 


প্রথম বর্ষের উপসংহার ।-_ 

বৈশেধিক, স্তায় ও সাঙ্যদর্শনের পদার্থাবলী১৪১ 
বৈদিক স্তোম ও স্তোভ পদার্থ ** ১৪২ 
বৈশেষিকোক্ত সপ্ত পদার্থে স্তায়োক্ত 


যোঁড়শ পদার্থের অন্তর্ভাব'.. ১৪৩ 
হ্যায়মতে মুক্তির উপযোগী পদার্থগুলির 
বিশেষ উল্লেখ **৮ ৮১১৪৭ 
বৈশেষিকাভিমত পদার্থাবলী ভ্াায়োক্ত 
প্রমেয়পদার্থের অন্তর্গত *** ১১১৪৮ 
গৌতমের প্রমেয়পদার্থে তহুক্ত প্রমাণাদি- 
পদার্থের অন্তর্ভাৰ ৮ত১০১৫৩ 


বৈশেধিকদর্শনোক্ত পর্দীর্থাবলী সাঙ্খযদর্শ- 
নোক্ পর্দার্থাবলীর অন্তর্গত হয় কি না? ১৫১ 
সাঙ্যদর্শনোক্ত পর্দার্থাবলী বৈশেধি কদর্শ- 
নোক্ত পদার্থাবলীর অন্তর্গত হয় কি না?১৫২ 


সাঙ্যমতে জগতের মূলকারণ *** ১৫২ 
মহত্ত্ব ৪৪৪ ৪৪৩৪ ৬৪৩ ডড৬ ১৫৫ 
অহঙ্কার ৬৪৪ ৬৩৪ ১৫৫ 


অস্তঃকরণ, ইন্জিয় বা বাহকরণ ও তন্নাত্র১৫৩৬ 





অষ্টম লেকৃচর। 


প্রথম বর্ষের উপসংহার ।-_ 
দার্শনিকদিগের স্বাধীনতা ১১১৫৮ 
কণাদের পদার্থাবলীমস্বন্ধে রুনাথ- 
শিরোমণির মত 8: - 8* ১ 


গঙ্ক্তি। 


১১ 


৩ 


৮ 


১২ 
১৭ 
৯১ 
৭ 


১৫ 


1 ৮ |] 


বিষয়। পৃষ্ঠা। 
আকাশ ''' ৯৯5 ৭৮৮ 5০৯ ১৫৯ 
কাল *** 5০০ পে পক ১৬১ 
দিক্‌ ও 9 রি ০০ ১৬২ 
ক্ষণ **, এ রা ** ১৬৪ 
মান 5 কত 25 ৬6 ৬ 
পরমাণু ও দ্বাণুক... রা ১০১৬৬ 
অন্ডূত রূপার্দি *.. রঃ *০০ ১৬৭ 
পৃথকৃত্ব *.. *** 5০০ *** ১৬৮ 
পরত ও অপরত্ব''.. নু ৪৩৬ ১৬৮ 
বিশেষ ... ডা রি ঠা ১৬৮ 
রূপরসাদি কেবল ব্যাপাবৃত্তি নহে *. ১৬৯ 
বায়ুর স্পার্শনপ্রত্যক্ষা * 2 ১৭১ 
সত্তা ** সু ১*১১৭২ 
গুণত্ব ৯৯৯. :,, ৮৪ ০৯৯ ১৭২ 
সমবায় "* ৯৪ 5০৭ ৯০ ১৭৪ 
সঙ্থযাা **, 5০৪ ৮৪০ ১৪০ ১৭৫ 
বৈশিষ্ট... ৫ রি ০০১৭৬ 
শক্তি ... রর ১০০ **০ ১৭৬ 
রঘুনাথশিরোমণির মতের সংক্ষিপ্ত 
সমালোচন। এ টি ৪৪৪ ১৭৯ 


১ 


॥|/ ০ 


শব । পৃষ্ঠা। 
ব্যাবৃত্তি ৭৯ 5৭৭ ১৬৮ 
ব্যাহত 5০৪ 55০ ৮৮ 
শা 
শঙ্কু ৯৪০ ৪৯০ ১৩২ 
শশবিষাণ ৭ ০২২ ৮৯ 
শারববোধ 1 হিং ৬৮ 
শারীর 5০ 5০০ ১৯ 
শাক্ত্রকলমধিগম্য.  ""' ৬৭ 
শোৌচ ৪০ পি ৩৫ 
শোত ১০১০১৩৩ 
ষ 
যোড়শকল *** *** ৪৬ 
স 
সংক্রম, সংক্রান্তি ** ১১৬ 
সংঘাত চত, ক? ১০৯ 
সংষোগভূয়স্ত ১৬৮ 
সংবাদিত্রম *** **" ৪১ 
সংস্কার * ১১৫ ১১৬ 
সংহত ৫ ৪ ১০৯ 
সৎ রি ** ৭৯7 ১৪৭ 
সত্তী। -. রি ১৭২ 
সত্ব ৮৮ ১০০ ২০১৯3 ১৫২ 
সত ঠা ৪ ৬৮ 
সন্ন্যাস তত ০21 ২৭ 
সমন্বয় ২১৮৭ ৩১ 


শবা। 

সমবানর 
সমবারিকারণ ... 
সমাধান, সমাধি 
সমানতন্ত্ 
সমানাধিকরণ *** 
সমুচ্চয় 

সমুখান 

সম্বন্ধ 

সাকল্য 
সাদৃশ্াজ্ঞান 
সাধন 
সাধনচতুষ্ট় 
সাধ্য | 
সামানাধিকরণ্য 
সামান্য ্ 
সাহচর্য্য 
সাহজিক 

স্ুযুপ্তি 

স্ক্রু 

সম্মুজ্ঞান নন 
সূরধ্যপরিষ্পন্দ **. 
সৃষ্টি 

সোপাধিক 
সৌমনম্তয 

স্তোভ 

স্তোম 
স্থানাবরোধকতা 
স্থিতিপদ “০, 


পৃষ্ঠ! 
১৭৪ 

১৫৯ 3 ১৬০ 
৩৪ 

১৪৩ 

১০৭ 

৬৪ 

১৩০ 

* ৩২)৫২ 
১০ 

১৪৩ 3 ১৫১ 
৯৪৪ ১৪৪ 
১৪৪ 

৯২ 

১৪৩) ১৪৮ 


১৪২ 
চি ১৪২ 
চি ১০৪ 


৬৬৮৬ ২৩৪ 


॥%০ 
শব্দ। পৃষ্ঠা । | শব্দ। ৃষ্ঠা। 


স্থলজ্ঞান তত তত ৪ | স্বরূপের নিরূপণ ৮** ৩ 
স্পন্দমান নি যে ৭ | স্বাপ্ন যে রী শঙ 
স্পষ্লি্ ৪ নু ৩১ | স্বোক্ত ৪ রি ১৪৫ 
স্পার্শন সা *০ ১৭১ 55 

্কুটতর রা হ্‌ 

ন্মর্তা **" ১১২১ ১১৩ | হস্তা ৮.৮ ০১২৪ 
স্বতন্ত্র টন ১০৮১ ১১০ | হেত্বাভান ৮৪০ ৪০ ১৪৫ 
স্বতোব্যাবৃত্ত, ব্বতোব্যাবৃত্তি ১৬৯ সপ 


ও এপ 8 সপ 


লেক্চরে উল্লিখিত গ্রন্থকর্তাদিগের নাম। 


অপায়দীক্ষিত 
অমলানন্দ যতি 
অবিভাগাদ্বৈতবাদী 


আপস্তম্ব 
ইন্জিয়াত্মবাদী 
উদয়নাচাধ্য 


কণাদ 
কৰি 


গঙ্গেশোপাধ্যায় 
গোতম ৪ 
গৌড়পাদস্বামী 


চাব্বাক 
চিৎস্খমুনি 


জাত্যদ্বৈতবাঁদী 
টার্টুলিয়ান্‌ 


তাৎপর্যযটাকাকার 
তার্কিকশিরোমাণি 


থ্যাকারে 


ধর্মরাজ অধ্বরীন্দ্র 





নিধিশেষাদ্বৈতবাদী 
( শুদ্ধাদ্বৈতবাদী ) 
নীতিশান্ত্রকার 
নৈয়াফিক 
হ্টায়ভাষ্য কার 
্যায়বার্তিককার 
পতঞ্জলি 

পুষ্পদ্ত 
পুর্বাচার্ষয 
প্রভাকর 
প্রাণাত্ববাদী 
বাদ্দরায়ণ 

বৌদ্ধ 

বঙ্গবেত! 
ব্রহ্মানন্দসরম্বতী 


তক্তরাম প্রসাদ 
ভগবান্‌ 
ভারতীতীর্থ 
ভাষ্যব্যাখ্যাকার 
মধুসদন সরন্বতী 
মনু 
মীমাংসকাচার্্য 
যাজ্জবন্ক্য 
যোগিযাজ্ঞবন্থ্য 


 স্্প্িসডডিন্তি সপ পিপপাপা 


বাচম্পতিমিশ্র 
বার্তিককার 
বিজ্ঞানতিক্ষু 
বিস্তারণ্যমুনীশ্বর 
বিশিষ্টশিবাদ্বৈতবাদী 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী 
বেদতাৎপর্ষ্যবেত্ 
বেদব্যাস 


বেদাস্তী 
বৈদাস্তিক 
বেষ্চৰাচার্য্য 


শঙ্করাচাধ্য 
তদ্ধাদ্বৈতবাদী 

( নিধিশেষাদ্বৈতবাদী ) 
শৃন্তবাদী 

শৈবাচার্য্য 

শ্রীধরস্বামী 


সদানন্দযে গীন্র 
সাংখ্যকার 
সাংখ্যভাষ্যকার . 
সাংখ্যাচাধ্য 
সাময়িকাদ্বৈতবাঁদী 
সিদ্ধান্তমুক্তাবলীকার 
স্মৃতিকার 


হর্যমিশ্র 


লেকৃচরে উল্লিখিত গ্রন্থনমূহের নাম। 


অথর্ব্ববেদ 
অত্বৈতসিদ্ধি 
অন্তর্যামিব্রাহ্গণ 


আত্মজ্ঞানোপদেশবিধি 


আত্মতববিবেক 
আভোগ 
আরুণেয়োপনিষৎ 


ঈশাবানস্তোপনিষৎ বা 
ঈশোপনিষৎ 


উপদেশসহত্রী 
উপনিষৎ 


ধতরেয়োপনিষৎ 


কঠবল্লী বা 
কঠোপনিষৎ 
কথামাঁল। 
কাধব্রাহ্গণ 
কেনোপনিষৎ 


কৌবীতকিব্রাঙ্গণোপনিষত 


থ'গুনখগ্ডখাস্ত 


গাথা 
গীতাটাক। 
গীতাভাহ্য 
গীতামাহাস্ব্য 


ছান্দোগ্যব্র ক্ষণ 
ছান্দোগ্যোপনিষৎ 


তত্বচিস্তামণি 
তত্বপ্রদীপিকা 
তৈত্তিরীয়োপনিষৎ 


হ্যায় বা 
হ্যায়দর্শন 
হ্যায়ভাষা 
হ্যায়রত্বাবলী 


পঞ্চদ শী 
পাতগ্রলদর্শন 
পৈষ্গি রহস্তত্রাম্মণ 
প্রশ্নোপশিষৎ 


বৃহদারণ্যকোপনিষৎ, 


ব্রাহ্মণ 


ভগবদগীত। 
ভামতী 


ন্ 
মহাভারত 
মাওুক্যোপনিষৎ 
মাধ্যন্দিনী সংহিতা 
মুক্তিকোপনিষৎ 
মুণ্ডকোপনিষৎ 
মৈত্রেযপনিষৎ 





রত্বাবলী 
রামায়ণ 


বিবেকচুড়ামণি 
বেদাস্তকন্পতরু 
বেদাস্তকল্পতরুপরিমল 
বেদাস্তদর্শন 
বেদাস্তপরিভাষ! 
বেদাস্তসার 
বৈশেধিকদর্শন 


শারীরকভাষ্য 
শারীরকমীমাংস! 
শৈবভাঘ্ 

শ্রীভাব্য 

শ্রুতি 
শ্বেতাশ্বতরসংহিত। 
শ্বেতাশ্বতরোপনিষৎ 


সনত্স্থুজাত 
সাংখ্যকারিক। 
গাংখ্যসার 
সাংখ্যহত্র 
সিদ্ধান্ত মুক্তাবলী 
সৌভাগ্যকাও 
স্বৃতি 


বাবু শ্রীগোপালবন্থু মল্লিকের 


ফেলোশিপের লেক্চর। 


দ্বিতীয় বর্ষ। 
প্রথম লেকৃচর। 


কু 








উপনিষত ও ভগবদগীতা । 





বৈশেধিক প্রভৃতি-কতিপয়-দর্শনসন্বন্ে কিছু-কিছু বলিয়াছি। এইবার 
বেদাস্তবিষয়ে কিছু বলিব। একটি গাথা আছে-_- , 
কলৌ বেদাস্তিনঃ সর্ধে ফাল্তুনে বালক ইব। 


গাথাটির ছুইরূপ অর্থ হইতে পারে । কলির সকল বেদধাস্তীই ফাস্তুন- 
মাসের বালকের মত। অথবা কলিতে সকলেই বেদাস্তী, তাহার! ফাল্তন- 
মাসের বালকের স্ায়। ফাল্তনমাসে হোলির সময় বালকগণ অশ্লীল 
পদাবলী গান করিয়া থাকে, কিন্ত তাহার প্রকৃত তাৎপর্য্য বুঝিতে পারে 
না। কলির বেদাস্তীরাও বেদান্ত লইয় নাড়াচাড়। করেন, কিন্তু বেদাস্তের 
প্রকৃত তাৎপর্য হ্বদযঙ্গম করিতে পারেন না। ইদদানীস্তন বৈদাস্তিকদিগের 
তাদৃশ সংযম প্রায় দেখা যায় না। ইহার প্রতি লক্ষ্য করিয়াই গাথাটির 
প্রাহুর্ভাব হুইয়৷ থাকিবে। সংষত চিত্তেই বেদান্তের উপদেশ প্রতিফলিত 
হইতে পারে, অনংযত চিত্তে হইতে পারে না। কেবল বেদাস্তের উপদেশ 
বলিয়া নহে, সকল উপদেশগ্রহণেই অকল্লবিস্তর চিতসংযমের অপেক্ষা 
আছে। নির্মল দর্পণ প্রতিবিত্বগ্রহণের উপষোগী। মলিন দর্পণে প্রতিবিত্ব 
প্রতিভাত হয় ন1,--কথঞ্চিৎ গ্রতিস্তাত হইলেও মম্যক্‌ প্রতিভাত হর 
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না,কেমন এফরকম মলিন-মলিন দেখায়। অনংস্কৃত চিত্তে বেদাত্তের 
উপদেশও সেইরূপ সম্যক্‌ প্রতিভাত হয় না, অস্পই ও গোলমেলে বলিয়া 
বোধ হয়। বাস্তবিক বর্তমানসময়ে বেদান্তের "বক্ত। শ্রোতা চ ছুলভঃ৮-. 
অর্থাৎ বক্তা এবং শ্রোত। উভয়ই ছুর্লভ.বা বিরল। কিরপ ব্যক্তি বেদাস্ত- 
শাস্ত্রে বা বেদান্তশ্রবণে অধিকারী হইতে পারেন, তাহা ধথাস্থানে 
পরিব্যস্ত হইবে। শাস্ত্রান্থদারে জীবনুক্ত বাক্তিই বেদাস্তের প্রত 
উপদেষ্টা । ধাহার ব্রন্মপাক্ষাৎকার হয় নাই, তাহার পক্ষে বেদান্তের 
উপদেশ দিতে যাওয়৷ হাস্তাম্পদ। শ্রুতি বলিয়াছেন_-“অন্েনৈব নীয়মান! 
যথাইন্ধাঃ৮ *। এক অন্ধ অপর অন্ধের পথপ্রদর্শক হইলে উহ যেমন 
উভয়ের পক্ষেই হাস্তাম্পদ, কেবল হাস্তাম্পদ নহে, বিপৎসন্কুল ; সেইরূপ 
ধাহার ব্র্মসাক্ষাৎকার হয় নাই, তাহার বেদাস্তের উপদেশ দেওয়া! এবং 
তাহার নিকট উপদেশ গ্রহণ করা বক্তা ও শ্রোতা উভয়ের পক্ষেই 
হাস্তাম্পদ এবং বিপৎসঙ্কুল। অপরের কথা বপিতেছি না,আমি বেদান্তের 
উপদেশ দিবার উপযুক্ত নহি, ইহা মুক্তকণ্ঠে বলিতেছি। তবে বৈদদান্তিক 
আচীধ্যদ্দিগের অভিপ্রায় আমি আমার ক্ষুদ্রবুদ্ধিতে যেরূপ, বুঝিত্তে 
পারিয়াছি, তাহারই কিছু-কিছু প্রকাশ করিতে চেষ্টা করিব। বাহার! 
বেদান্তের প্রত উপদেশগ্রহণের অভিলাধী, তাহারা সদগুরুর নিকট 
তাহ! গ্রহণ করিবেন। বৈদাস্তিক বিষয় ব্যাখ্যা করিতে যাওয়া! আমার 
পক্ষে ধৃষ্টতা বা অনধিকারচর্চা হইলেও সুধীগণের নিকট তজ্ঞন্য ক্ষমা- 
প্রার্থনা করিবার অধিকার আছে বলিয়া অভিমান করি। 

বেদাস্তের বিষয়গুলি এরূপভাবে .পরম্পরসম্বদ্ধ বা জড়িত যে, একটি 
বিষয়ের প্রসঙ্গ উপস্থিত হইলে অপর বিষয়ও আসিয়া পড়ে। আগন্তক- 
বিষয়দন্বন্ধে কিঞ্চি২ আলোচন| না হইলে প্রকৃত বিষয়টি উত্তমরূপে 
হদয়ঙ্গম হইতে পারে ন1। সুতরাং বাধ্য হইয়া আগন্তক বিষয়েরও কিছু- 
কিছু আলোচনা! করিতে হয়। অতএব একএকটি বিষয় অন্নবিস্তর 
একাধিকবার আলোচিত হইবে। তজ্জন্য শ্রোতৃমগ্ুলীর ধৈর্যাচ্যুতি ঝা 
বিরক্তির আবির্ভাব না হয়, ইহ! প্রার্থনীয়। 
৮ কঠোপনিবৎ আয 
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আতমননের ভপায় নির্দেশ করে বলিয়া দর্শনশাস্ত্রের শ্রেষ্ঠত। 
সমধিত হইয়াছে। আত্মসাক্ষাৎকার ন! হইলে মুক্তি হয় না। ইহাতে 
মতভেদ নাই। শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন এবং বৈরাগ্য ও শমদমাদি 
সাক্ষাৎ বা পরোক্ষ ভাবে আত্মসাক্ষাৎকারের শাস্ত্রীয় উপায় । বেদাস্ত- 
দর্শনে কেবল মনন নহে, সমস্ত উপায়গুলি বিস্তৃতভাবে ব্যাথ্যাত 
হইয়াছে । হ্থুতরাং বেদাস্তদর্শন দর্শনশান্ত্রের শীর্ষস্থানীয় অর্থাৎ শ্রেষ্ঠ, 
এ বিষয়ে মন্দেহ হইতে পারে না । বেদান্তবাক্যবিচার বা! বেদাস্তবাকা- 
হবার আত্মতত্ববিচার আত্মসাক্ষাৎকারের অন্যতম উপায়। এ উপায় 
অন্যান্ত দর্শনে বিশেষরূপে বিবৃত হয় নাই, কিন্তু বেদান্তদর্শনে সম্যক্‌- 
রূপে বিবৃত হইয়াছে । এতন্বারাও বেদাস্তদর্শনের শ্রেষ্ঠত। প্রতিপন্ন 
হইতেছে । কবি বলিয়াছেন-_ 
আহারনিদ্রীভয়মৈথুনঞ্চ সামান্যমেতৎ পশুভির্নরাণাম্‌। 
ধর্ম! হি তেষামধিকে। বিশেষে ধর্শেণ হীনাঃ পশুভিঃ সমানাঃ ॥ 
আহার, নিদ্রা, ভয় প্রভৃতি মনুষ্য ও পশ্ড উভয়েরই সমান। ধর্মই 
মনুষ্যদিগ্নের অধিক.ও বিশেষ । পণুদিগের ধর্ম নাই, মনুষ্যের ধর্ম আছে, 
এজন্য মনুষ্য পশু হইতে শ্রেষ্ঠ । ধর্মহীন মনুষ্য পশুতুল্য । 
কবির অভিপ্রায় যে, ধর্মদ্বারাই মন্ুত্ের মনুষ্যত্ব ও শ্রেষ্ঠত্ব । ধর্মের 
মধো আত্মসাক্ষাৎকার পরমধর্্ম অর্থাৎ সর্ঝশ্রেষ্ঠ। যাজ্ঞবন্ধ্য বলিয়াছেন-__ 
অয়ন্ত পরমে! ধর্ম যদ্যোগেনায্মদর্শনম্‌। 
যোগদ্বারা আম্দর্শন পরমধরন্মন । 
ভগবান্‌ বলিয়াছেন _ 
ন হিজ্ঞানেন সদৃশং পবিত্রমিহ বিছ্যাতে। 
জ্ঞানের তুল্য পবিত্রবস্ত জগতে নাই। 
এই আত্মসাক্ষাৎকার এবং পরমপবিত্র জ্ঞান বেদান্তদর্শনের চরম লক্ষ্য 
এবং প্রধান আলোচ্য বিষয় । এতাবতাও বেদাপ্তদর্শনের শ্রেষ্ঠতা বুঝিতে 
পারা যায়। চিৎপদার্থের যথার্থ শ্বরূপের নিরূপণ কর! বেদান্তদর্শনের 
অন্যতম উদ্দেশ । চিৎ কিনা চৈতন্য অর্থাৎ যাহা জড় নহে। 
চেতন ও জড়, এই ছুই শ্রেণীর পদার্থ জগতে আছে। জড়বর্গ অপেক্ষা 
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চেতমের উৎকর্ষ মকলেই স্বীকার করেন। চেতন! বা জ্ঞান এই উতকর্ষের 
কারণ। জ্ঞানের তারতম্য অন্রসারে প্রাণীদিগের তারতম্য সর্বলোক- 
প্রসিদ্ধ । জ্ঞানমাত্রই বিষয় প্রকাশক । সুতরাং জ্ঞানের স্বাভাবিক কোনরূপ 
তারতম্য হইতে পারে না। বিষয়ের তারতম্য অনুসারে জ্ঞানের তারতম্য 
নির্ণীত হয়। বিষয়ের তারতম্য ছইপ্রকারে নির্ণণীত হইতে পারে )--অক্প 
ও অধিক এবং স্থৃুলও সুক্ষ। যে জ্ঞানের বিষয় অল্প. তাহ! অল্পজ্ঞান, 
যে জ্ঞানের বিষয় অধিক, তাহা অধিকজ্ঞান এবং ষে জ্ঞানের 
বিষয় স্থূল, তাহা স্থলজ্ঞান ও যে জ্ঞানের বিষয় সুক্ষ, তাহ! হুঙ্ষজ্ঞান বলিয়া 
নির্দিষ্ট হইতে পারে। একটি বৃক্ষ দেখিতেছি, এই জ্ঞান স্থুলজ্ঞান। 
পরিদৃশ্তমান বৃক্ষের ব্যাস, উচ্চতা, আক্কৃতি, বর্ণ, গন্ধ, শ্রেণী, জাতি অর্থাৎ 
বৃক্ষটি স্ত্রীজাতি কি পুংজাতি, ইতাদিবিষয়ক জ্ঞান কুক্ষজ্জান। গগনমণ্ডলে 
দৃষ্টিপাত করিলে চন্ুহুর্্যনক্ষত্রাদি জ্যোতিক্ষমণ্ডলী নয়নগোচর হয়। 
জ্যোতিফষমণ্ডলীর এই জ্ঞান স্থুলজ্ঞান। তাহাদের আকার, পরিমাণ, স্থিতি, 
গতি প্রভৃতির জ্ঞান সুক্মজ্ঞান। স্ৃলজ্ঞান অপেক্ষা ৃক্ষেন্তান উতকৃষ্ট। 
মোটামুটি বন্তজ্ঞান সকলেরই আছে। দার্শনিকের। তাহার বিস্বৃতি- 
সম্পাদন করিয়া! থাকেন _অর্থাৎ জ্েয়বন্তর আভাত্তরীণ' বুল সুক্ষ 
বিষয়গুলি সকলের বোধগম্য হয় না, দার্শনিকেরা তাহ! উত্তমরূপে 
বুঝাইয়া দেন। এজন্ও সাধারণত দর্শনশান্ত্রের শ্রেষ্ঠত। সকলেই স্বীকার 
করেন । সে যাহা হউক, বিষয়ের সদসস্তাব অন্ুসারেও জ্ঞানের উৎকর্ষ- 
অপকর্ষ বিবেচিত হইয়া থাকে । যেমন লোকের অনিষ্টচিন্তা অপকৃষ্ট 
এবং লোকের হিতচিন্তা1! উৎকৃই জ্ঞান ইত্যাদি । বাহাবিষয় অপেক্ষা 
আত্তরবিষয় হুস্ম। এইজন্ত ভৌতিক জ্ঞান অপেক্ষা আধ্যাত্মিক জ্ঞান 
হুমম ও উতকৃষ্ট। ভৌতিক জ্ঞানের যেরূপ ুক্তা ও উৎকর্ষের তারতম্য 
আছে, সাধারণত ভৌতিক জ্ঞান অপেক্ষা সুশ্স ও উৎকৃষ্ট হইলেও 
আধ্যাত্মিক ভ্তানেরও সেইরূপ সুক্সতা ও উতকর্ষের তারতমা আছে। 
আধ্যাত্মিক পদার্থাবলীর মধ্যে যে পদার্থ যত আস্তর বা! ছুর্লক্ষা, সেই 
পদার্থ তত সুক্ম। সুতরাং তদ্বিময়ক জ্ঞান অপেক্ষাকৃত হৃস্ম ও উৎকৃষ্ট । 
এইগরীতি অনুসারে বিবেচনা করিলে অনায়াসে বুঝিতে পারা যায় যে, 
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আত্ম! সর্বান্তর, সুতরাং আত্মজ্ঞান সর্বাপেক্ষা! হুষ্ম ও উৎকৃষ্ট । অন্ান্ত 
জ্ঞানের যেরূপ তারতমা প্রদর্শিত হইল, আম্মজ্ঞানেরও সেইরূপ তারতম্য 
আছে। আত্মা আছে বা আমি?আছি, এই জ্ঞান স্থূল আত্মজ্ঞান। দেহ 
ও ইন্দ্রিয়ের অতিরিক্ত আত্মজ্ঞান-সৃক্মম আত্মজ্ঞান ৷ এই ৃক্ম আত্মজ্ঞানের 
মধ্যে আবার স্থুলনুক্্বিভাগ বা তারতম্য আছে। অর্থাৎ আত্মা দেহ-বা- 
চক্ষুরাদি-ইন্রিয়স্বরূপ নহে, আত্মা দেহ ও ইন্জ্রিয়ের অতিরিক্ত অর্থাৎ দেহ 
ও ইন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন। তিনি দেহ ও ইক্জিয়ের অধিষ্ঠাতা অর্থাৎ দেহ ও 
ইন্ছিয়ের প্রেরয়িত। বা পরিচালক । আমি দেহ নি, কেন না, দেহ আমার 
বাসগৃহণ্বরূপ, আমি দেহে অধিষ্ঠিত থাকিয়া সদলৎ কর্ম সঞ্চয় করি এবং 
উপযুক্তনময়ে তাহার ফলভোগ কবি। স্থুতরাং আমি দেহ নহি, দেহ 
আমার ভোগায়তন। আমি ইন্দ্রিয়ও নহি । আমি ইচ্ছামত ইন্দ্রিয়সকল 
পরিচালিত করিয়া তন্বার! অভিলধিত বিষয় জানিতে পারি এবং তাহার 
উপাদান বা পরিবর্জন করি। সুতরাং আমি ইন্দ্রিয় নহি, আমি ইন্দ্রিয়ের 
প্রভূ, ইন্দরিয়বর্গ আমার প্রয়োজনসম্পাদক যন্ত্রবিশেষ। এতাদৃশ আত্মজ্ঞান 
হুক্ম, সুতরাং উৎকৃষ্ট) ইহা নৈয়াফ়িকসম্মত আত্মজ্ঞান। নৈয়াফিক 
আচার্ধ্যগণ কিরূপ যুক্তিবলে ভূততৌতিক পদার্থ অপেক্ষা! আত্মার বিশুদ্ধত! 
ও শ্রেষ্ঠতা প্রতিপন্ন করিয়াছেন, স্বধীগণ মনোযোগ করিলে তাহা! 
অনায়াসে বুঝিতে পারিবেন। 

সাংখ্যাচার্য্ের! নৈয়াক্িকদিগের সিদ্ধান্তেও সন্তষ্ট হইতে পারেন নাই। 
তাহারা আরও একপদ অগ্রসর হইয়াছেন। তীহার। বলেন, আত্মা 
দেহেন্ছরিয়ের পরিচালক সত্য । কিন্তু দেহা্দির পরিচালনার জন্য আত্মার 
কোনরূপ ব্যাপার ব৷ ক্রিয়ার অপেক্ষা নাই ॥। অয়স্কাস্ত ষেমন সন্লিধানমাত্রে 
অয়োধাতুর প্রবর্তক, আত্মীও সেইরূপ সন্নিধানমাত্রে পরোক্ষভাবে দেহ 
ও ইন্্রিয়ের প্রবৃত্তির হেতু । ক্রিন্না গুণধর্্ম। মাতা গুণাভীত। অতএব 
ত্রিগুণ। বুদ্ধিই কত্রী। দর্পণপ্রতিবিদ্বিত মুখে দর্পণগত মালিন্তের প্রতীতির 
স্তায় বুদ্ধিপ্রতিবিষ্বিত আত্মার কর্তৃত্ব প্রতীতি মিথ্যা। যদিও ন্যায়মতে 
ক্রিয়! মূর্তধর্্ম, আত্মা অমূর্ত, তথাপি ক্রিয়ার অনুকূল প্রযত্ব আত্মধন্্ম বলিয়া 
হ্যায়মতে আত্ম বাস্তবিক কর্তা । কেন না, ন্তায়মতে ক্রিয়ার আশ্রয় কণ্জা 
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নহে, ক্রিয়াুকুল গ্রযত্নের আশ্রয় কর্ত।। সাংখ্যমতে কিন্তু ক্রিয়ানুকুল 
প্রযত্র বুদ্ধিধর্, আত্মধর্্ম নহে। অতএব বুদ্ধির কর্তৃত্ব বাস্তবিক, আত্মার 
কর্তৃত্ব অবাস্তবিক। 

সাংখ্যাচার্য্যেরা আতআার বাস্তবিক কর্তৃত্ব শ্বীকার করেন না বটে, 
কিন্তু ভোজুত্ব স্বীকার করেন। তাহাদের মতে ইন্্রিয়বর্গ গ্রামাধ্যক্ষ, মন 
নগরাধ্যক্ষ, বুদ্ধি সর্বাধ্যক্ষ এবং আত্ম! মহারাজস্থানীয়। গ্রামাধ্যক্ষ 
প্রজাদের নিকট হইতে কর গ্রহণ করিয়৷ নগরাধ্যক্ষের নিকট, নগরাধ্যক্ষ 
সব্ধবাধ্যক্ষের নিকট তাহ] অর্পণ করে, সর্বাধাক্ষ মহারাজের ভোগসম্পাদন 
করে। সেইরূপ ইন্দ্রিয়বর্গ বাহাবিষয় আলোচন করিয়া মনের নিকট 
উপস্থিত করে, সামান্তভাবে আলোচিত পদার্থ বিশেষরূপে অর্থাৎ ধর্ম 
ধর্মিভাৰে বিকল্পিত কিনা বিশেষরূপে কল্পিত করিয়া মন উহা! বুদ্ধির নিকট 
সমর্পণ করে। বুদ্ধি আলোচিত ও বিকল্পিত বিষয় নিশ্চয় করিয়৷ আত্মার 
ভোগসম্পাদন করে। 

ফলত কর্তৃত্ব-ভোত্দত্ব ও মুখছৃঃখের সম্বন্ধ আত্মাতে প্রতীয়মান হয়, 
সন্দেহ নাই। নৈয়ায়িক আচার্ধযগণ এই প্রতীতি যথার্থ বলিয়া বিবেচন! 
করেন। সাংখ্যাচার্য্যের৷ তাহা £করেন না। তাহাদের মতে ভোকৃত্ব- 
প্রতীতি ষথার্থ,__কর্তৃত্ প্রতীতি যথার্থ নহে। নৈয়ার়িকেরা আস্মাতে ল্থখ- 
ছুঃখের সাক্ষাৎসন্বন্ধ স্বীকার করেন। সাংখ্যাচার্য্যের! তাহা স্বীকার করেন 
না। তাহার! বলেন, স্থথ সত্বগুণের পরিণামবিশেষ এবং ছুঃখ রজো- 
গুণের পরিণামবিশেষ। আত্মা গুণাতীত বা নিগুগ। স্থতরাং গুণধর্ম্ 
স্থখছু:খের সহিত আত্মার সাক্ষাৎসম্বন্ধ থাক] অসম্ভব । বুদ্ধি ত্রিগুণ|। 
এইজন্য স্থথছুঃখ বুদ্ধির ধর্ম প্রতিবিষ্বিত মুখে, দর্পণমালিন্ের ন্যায় 
স্ুথছঃখাকার বুদ্ধিবৃত্তিতে আত্মা প্রতিবিশ্বিত হন বলিয়া আত্মমতে সৃখছুঃখের 
প্রতীতি হয়। নির্মল মুখের মালিস্তপ্রতীতি যেমন যথার্থ নহে, সেইরূপ 
আত্মাতে স্থখছঃখের প্রতীতিও যথার্থ হইতে পারে না। “চিদবসানে। 
ভোগঃ”_-এই সাংখ্হ্থত্রের ভাষ্বে পূজ্যপাদ বিজ্ঞানভিক্ষু বলিয়াছেন যে, 
সাক্ষাৎসন্বন্ধে সথথছুঃখ আত্মীতে নাই। কিন্তু আত্মাতে স্ুখছুঃখের প্রতিবি স্ব 
পতিত হয়। সুতরাং গ্রতিবিদ্বদ্ধার সুখহুঃখের সহিত আত্মার সন্বন্ধ আছে। 
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এখন বুঝ। যাইতেছে যে, নৈয়াপ়িকাভিমত আত্মন্জান অপেক্ষা সাংখ্যা- 
ভিমত আত্মজ্ঞান স্ম্্। কেন না, নৈয়াফ্ষিক আচার্ধ্যগণ সাহজিক 
প্রত্তীতির অনুসরণ করিয়! নিরস্ত হইয়াছেন। সাংখ্যাচার্যের! যুক্তিতর্কাদির 
সাহায্যে প্রতীতির সত্যাসত্যতা পরীক্ষা করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছেন । 
প্রতীতিমাত্রই থার্থ হয় না। প্রতীতির সত্যাসত্যতা পরীক্ষা কর 
সর্বথ! সমীচীন ও অত্যাবশ্তক । সত্যাঁসত্যতার পরীক্ষায় পরাজুখ হইয়! 
প্রতীতিমাত্রের অনুসরণ করিলে পদে পদে প্রতারিত হইতে হয়। হুর্ধ্য- 
কিরণ পাথিব-উন্মা-সংযোগে স্পন্দমান হইয়া জলপ্রতীতি উৎপাদন করে। 
যে পথিক প্র প্রতীতির সত্যাসত্যতা পরীক্ষ! না করিয়া প্রতীতি অন্ুনারে 
সরলচিত্তে জলাহরণ বা। অবগাহন করিতে প্রবৃত্ত হয়, সে বঞ্চিত হইবে, 
সন্দেহ নাই। 

বৈদান্তিক আচার্ধাদিগের মতে আত্মার কর্তৃত্বের স্তায় তভোকুত্বও 
বাস্তবিক নহে। বেদাস্তমতে আত্মার কর্তৃত্বভোভুত্ব, স্থথদুঃখ,. কিছুই 
পারমার্থিক নহে, সমস্তই ওপাঁধিক মাত্র। আত্মা সর্বদ1--এমন কি, 
সখছ্ঃখার্দির অন্ভবকালেও-_বস্তগত্যা সথখহখোদিসন্বন্ধশূন্য । উহ! 
আত্মার উপাধিভূত অন্তঃকরণের ধর্্ম। আত্ম! স্থখছুঃখাদিরূপ সমস্ত 
অন্তঃকরণবিক্রিয়ার সাক্ষিমাত্র । স্পষ্ট বুঝ। যাইতেছে যে, বেদান্তসম্মত 
আত্মজ্ঞান সাংখ্যাভিমত আত্মজ্ঞান অপেক্ষাও হৃক্ম, স্থতরাং উৎকৃষ্ট। 
অতএব বেদাস্তশান্ত্র অপরাপর অধ্যাত্মশান্ত্র অপেক্ষা উৎকৃষ্ট, ইহ! অনা 
য়াসেই প্রতিপন্ন হইতেছে। এ কথা প্রমাণ করিবার জন্য চেষ্টা কর! 
অনাবশ্তক। অধ্যাত্মশান্ত্রগতে বেদাস্তশান্ত্রকে সম্রাট বপিলে অত্যুক্তি 
হয় না। পরমাআ্মবৌধের গুরু বলিয়। পৃর্বাচার্য্যগণ বেদান্তশান্ত্রের প্রতি 
ভক্তিশ্রদ্ধা প্রকাশ করিয়াছেন। অধিক কি, নৈয়ার়িক আচাধ্যগণও 
বেদান্তসম্মত আত্মজ্ঞানের প্রতি যথেষ্ট শ্রদ্ধাভক্তি প্রদর্শন করিতে ক্রি 
করেন নাই। অনির্দিষ্টনামা জনৈক ন্তায়াচার্য্ের উক্তি বলিয়া একটি 
প্রবাদবাক্য প্রচলিত আছে । তাহ এই-- 

ইদস্ত কণ্টকাঁবরণং তত্বং হি বাদরায়ণাৎ। 
ইহা অর্থাৎ গোতমের স্তাঁয়দর্শন বণ্টকাবরণম্বরূপ। তত্ব অর্থাৎ যথার্থ 


৮ প্রথম লেক্চর। 


আত্মজ্ঞান বাদরায়ণ কিন! বেদব্যাসের দর্শন অর্থাৎ বেদান্তদর্শন হইতে 
জ্ঞাতব্য । 

ইহার তাৎপর্য এই যে, বেদান্তদর্শনে প্রকৃত আত্মজ্ঞান বাৎপার্দিত 
হইয়াছে। গোতমের ন্ায়দর্শন কণ্টকাবরণমাত্র। শশ/রক্ষার জন্ত 
কুষীবলেরা শন্তক্ষেত্র কণ্টকদ্বার আবৃত করিয়া থাকে । কণ্টকাবরণ 
শশ্তের পরিপোষক বা পরিবর্ধক নহে, কিন্তু শম্তবিনাশকারী 
গোমহিষাদির নিবারক। কণ্টকাবরণদ্বারা শস্য পরিবধ্ধিত বা পরিপুষ্ট 
না হইলেও রক্ষিত হয়। তদ্রপ গোতমের ন্যায়দর্শনদ্বারা বেদাস্তশান্ত্রান- 
শি আত্মজ্ঞান পরিবদ্ধিত বা পরিপুষ্ট হয় না সত্য, কিন্তু কুতার্কিকদিগের 
কুতর্কের আক্রমণ হইতে পরিরক্ষিত হয়। অর্থাৎ কুতার্কিকগণ কুতরক- 
জাল বিস্তারপূর্বক বেদান্তসম্মত আত্মজ্ঞান বিনষ্ট করিতে উদ্ভত হইলে, 
গোতমের ন্যায়দর্শনের সাহায্যে অনায়াসে তাহাদের কুতর্কজাল ছিন্নভিন্ন 
করিয়া দেওয়া যাইতে পারে। ম্ৃতরাং কণ্টকাবরণের সাহায্যে শর্খের 
সায়, স্ায়দর্শনের সাহায্যে বেদাস্তশান্ত্র বা তহ্পদিষ্ট আত্মজ্ঞান পরি- 
রক্ষিত হয়। 

বাদ, জল্প ও বিতণ1, এই ত্রিবিধ কথার মধো, বীজপ্ররোহসংরক্ষণের 
জন্ত কণ্টকশাখার আবরণের স্তার় তত্বনিশ্চয়রক্ষাই জল্ল ও বিতগ্ডার 
উদ্দেস্ত বা প্রয়োজন । ন্যায়দর্শন প্রণেতা গোতম ইহ! স্পষ্টভাষায় স্বীকার 
করিয়াছেন। গোতমের হরি এই__ 

তত্বাধ্যবসায়সংরক্ষণার্থং জর্পবিতণ্ডে বীজ প্ররোহসংরক্ষণার্থং কণ্ট ক- 
শাখাবরণবত। * 

ইহার ব্যাখ্যা অনাবস্তুক। প্রসিদ্ধ নৈয়ায়িক উদয়নাচার্যয স্তায়দর্শনের 
পক্ষপাতী হইবেন, ইহ! শ্বাভাবিক। কিন্তু উদয়নাচা্ধ্য ন্যায়দর্শনের 
পক্ষপাতী হইলেও তিনি বেদাস্তশাস্ত্রোপদিষ্ট আত্মক্ঞানের প্রতি প্রচুর 
সমাদর গ্রদর্শন করিতে ত্রুটি করেন নাই। আত্মতত্ববিবেকগ্রঙ্থে তিনি 
বেদান্তশান্ত্রকে 'অতে উচ্চাসন প্রদান করিয়াছেন। চরম বেদাস্তসন্মত 
আত্মন্জানের উল্লেখ করিয়া তিনি বলিয়াছেন-- 


ও পপ পাপা 
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সাচাব্স্থা ন হেয়া মোক্ষনগরগোপুরায়মাণত্বাহ। 
ইহার তাৎপর্য এই যে,চরম বেদাশ্পম্মত আত্মন্জান হেয় র্থাং পপ্রি- 
ত্যাঙ্জ্য নহে । কেন না, গোপুর অর্থাৎ পুরদ্ধার বা ফটক চিন্ন যেমন 
নগরপ্রবেশের উপায়াস্তর নাই, সেইরূপ চরম বেদাঞ্তসম্মঠত আহ্মজ্ঞান 
ভিন্ন মোক্ষলাভের উপায়াগ্থর নাই। তিনি স্থলান্তবে শুস্তবাদী 
বৌদ্ধের মতখগুনপ্রলঙ্গে বৈদান্তিক বিধর্তখাদের অবতারণা করিয়া 
বলিয়াছেন-- 
তদাস্তাং তাবৎ কিমার্রকবণিজঞাং বছিগ্রচিন্য়া। 

অর্থাৎ তাহ থাকুক, আধার ব্যাপাবীপ জাহাজের চিস্তায় কাজ কি? 

উল্লিখিত বিচারের উপনংহাবরনাগে শৃগ্ঠবাদী বৌদ্ধকে লক্ষ্য করিম! 
উদয়নাচার্য বলিয়াছেন-- 

প্রবিশ বা অনির্বচনীয়খ্যািকুক্ষিং তিষ্ঠ বা মতিকদমমপ্হাস ম্যায়নয়ানু- 
সারেশ নীলার্দীনাং পারমার্থিকন্ে। * 

ইহার তাৎপর্য্য এই যে, হয় অপিধ্চনীয়খ্যাতির উদরমধো প্রবিষ্ট হও, 
না হয় বুদ্ধিদোষ পরিত্যাগপূব্বক ম্ায়মত অন্থসারে জগতের পারমার্থিকত্ব- 
বিষয়ে অধস্থিতি কর। অর্থাৎ নৈদান্থিকনন্মত জগতের অনির্বাচা হবার 
বা নৈয়ায়িকপন্মত পারমার্থিকত্ববাদ, এই প্রকারদ্বর ভিন হৃতীষ প্রকার 
হইতে পারে না, ইহাই উদ্ধৃত অংশের পাগ্য'ন্তক তাতপণ্য। 

পুজ্যপাদ উদয়নাচাখা পরক্ষণেই বণিয়াছেন-- 

ন গ্রাহাভেদমবধূয় বিযোহস্তি বৃত্তিস্তদ্বাধনে বলিনি বেদনয়ে জয় তীঃ 

নে! চেদনিন্দ্মিদমীদৃশমেব খিশ্বং তথ্যং ভথাগতমতন্য তু কোহবকাশঃ । 

ইহার স্থূল তাতপন্টা এই-গ্রান্থ ঘটগটাদি ভিন্ন বুদ্ধির বুঁত্তই হইতে 
পারে না। গ্রাহাবিষয় বাপিত হইলে জয়পক্মী প্রথল বৈদিকমতকে 
আশ্রয় করে অর্থাৎ তাহা হইলে বেদান্তমতের জয় হর। পক্ষাস্তবে, 
গ্রাহবিষয় বাধিত না হইলে এভাদ্ূশ জগত সত্য, স্থতরাং অনিন্দনীয়। 
তাহ। হইলে স্তায়মতের জয় হয়। কেন না, জগত লভা, ইহ স্তায়মত। 
ইহাত্তে বৌদ্ধমতের কোনরূপ অবকাশ হইতে পারে ন। 


* আন্মতত্বাবিবক। 
ন্‌ 
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নৈয়াগ্িকের পক্ষে বেদান্তের যতদুর গ্রাধান্ত প্রধান দণ্তবপর, উদয়" 
নাচার্ধ্য তাহ! করিয়াছেন। 

পরবর্তী কোন কোন নৈয়ায়িককে বেদাস্ত্রের প্রতি অনাঞ্থা গ্রদর্শন 
করিতে দেখা যায় বটে, কিন্তু প্রাচীন ও অদ্বিতীয় নৈয়ায়িক উদয়নাচা্ধ্য 
বেদাস্তদর্শনের প্রতি. কিরূপ সন্মান প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহা স্ধীগণ 
অনায়াসে বুঝিতে পারিতেছেন। অতএব সিদ্ধ হইল যে, বেদাস্তশাস্ত: 
অধ্যাত্মবিষয়ে সর্বশ্রেষ্ঠ । অন্তান্ত শাস্ত্র প্রত্যক্ষ বা পরোক্ষ ভাবে 
বেদাস্তসিদ্ধান্তসংরক্ষণের সহারত। করে মাত্র। এজন্ত। পুক্ধাচাধোর! 
বলিয়াছেন য়ে 

আ নুগ্ডের! মৃতেঃ কালং নয়েদ্বেদাস্তচর্চয়। 

আমরণ নিদ্রিত হওয়ার সময় পর্য্যস্ত বেদাস্তচ্চান্বারা কাল অতিবাঞ্জ 
করিবে। 

এখন বেদান্তশাস্ত্র কি, তদ্বিষয়ে সংক্ষেপে কিঞ্চিৎ আলোচনা কর! 
ফাইতেছে। ন্াায়রত্রাবলীগ্রস্থে ব্রহ্মানন্দবরন্বতী বলেন"_ 

বেদান্তশাস্ত্রেতি শারীরকমীমাংলাচতুরধ্যায়ী-তত্তান্ত-তদীয়টা কাবা6স্পত্্য- 
ত্দীয়টাকা কল্পতরু-তদীয়টাক[পরিম্লরূপগ্রস্থপঞ্চকে ত্যর্থ: | 

অর্থাৎ ব্রন্ধানন্দপরন্বতীর মতে বেদব্যাসকৃত শারীরকমীমাংসা বা 
্রন্ষস্ুত্র, শঙ্করাচার্য্যকৃত তত্তান্ঘ, বাচম্পতিমি শ্রকৃত ভাষুটীক। ভামতী, 
অমলানন্দধতিকৃত ভামভীর টাক] বেদান্তকলপতরু এবং অপ্যয়দীক্ষিতকূত, 
করতকুর টাক বেদাস্তকল্প তরুপরিমল, এই গ্রস্থপঞ্চক বেদাস্তশান্ত্র বলিয়া 
কর্খিত। 

ব্রক্মানন্মসরম্বতী বিবেচনা করেন যে, বেদান্তশাস্ত্রের শতশত গ্রন্থ 
বিস্থমান থাঁকিলেও উল্লিখিত পাচখানি গ্রস্থই বেদান্তশান্ত্রের মুলগ্রস্থ ।' 
অপরাপর গ্রন্থে উক্ত গ্রন্থপঞ্চকের মতই প্রপঞ্চিত হইয়াছে মাত্র । বেদাস্ত- 
শাস্শব্দের অর্থ বেদান্তদর্শন, ইহা অভিপ্রেত হইলে ব্রহ্ষানন্দসরম্বতীর 
কথ! সঙ্গত হইত পারে। কিন্ত তাহার পরিগণিত গ্রস্থপঞ্চকের অতিরিক্ত 
অপরাপর অনেক গ্রস্থ বিদ্তমান রহিয়াছে, যাহা কোনমতেই বেদান্ত- 
দর্শনের অন্তর্গত হইতে পারে না। অথচ এ সমস্ত গ্রন্থাবলী বেদান্তশাস্থ 


উপনিষৎ ও ভগবদগীতা । ১১ 


'বলিয়া স্ুপ্রসিদ্ধ। হ্ৃতরাং বেদাস্তশব্ষের এরূপ কোন্ন ব্যাখ্যা অপেক্ষিত 
হইতেছে, যদ্বার] প্র প্রসিদ্ধি সমর্থিত হইতে পারে । বেদান্তসারগ্র্ছে 
সদানন্দ ষোগীজ্জ বলেন__ 
বেদাস্তো নাম উপনিষংপ্রমাঁণং তছৃপকারীণি শারীর কহ্ত্রাদীনি চ। 
অর্থাৎ সদানন্দ বোগীব্ের মতে সুখ্য-:গীণ-ভেদে বেদান্তশজের দ্বিবিধ 
অর্থ নির্দিষ্ট হইয়াছে। বেদের অন্ত বেদান্ত, এই ব্যুৎপত্তি অনুসারে 
উপনিষৎ বেদান্তশব্বের মুখ্য অর্থ। উপনিষদের অর্থবোধের অন্কৃল 


কিনা সাহাধ্যকারী শারীরকশ্ুত্র প্রভৃতি এবং উপনিষদর্থসংগ্রাহক 


ভগবদগীত1 প্রভৃতি বেদান্তশন্দের গৌণ অর্থ । আপস্তস্ব বলিয়াছেন-_ 
“মন্ত্রবাক্ষণয়োর্বেদনামধেয়ম্” * | অর্থাৎ বেদ ছুই ভাগে বিভক্ত, মন্ত্র ও 
ব্রাহ্গণ। কোন কোন উপনিষত মন্ত্রভাগের এবং কোন কোন উপনিষৎ 
ব্রাঙ্মণভাগের অন্তর্গত। ঈশাবাস্তোপনিব২, শ্বেতাশ্বতরোপনিবৎ প্রভৃতি 
মন্ত্রভাগের, ছান্দোগ্য, বুহদারণ্যক প্রভৃতি উপনিষতৎ ব্রাহ্মণভাগেনর 
অন্তর্নিবি। মাধ্যন্দিনী সংহিতার এবং শ্বেতাশ্বন্তর সংহিতার শেষ 

ংশ যথাক্রমে ঈশারাস্তেপনিযৎ ও শ্বেতীশ্বতরোপনিষৎ নামে খ্যাত । 
ছান্দোগ্যব্রাঙ্গণের শেষ আটটি প্রপাঠক এবং কাণথবাঙ্গণেকর 
অস্তিম ছয়টি অধ্যায় যথাক্রমে ছান্দোগয উপনিষৎ ও বৃহদাঁরণ্যক 
উপনিষৎ বলিয়। প্রসিদ্ধ। এইরূপ সমন্ত উপনিষতৎ বেদের অবসানভাগ। 
ধাহ্শরা উপনিষদের বেদত্ব স্বীকার করিতে চাহেন না, তাহারা বেদান্ত, 
শবের বুাৎপত্তিগত অর্থের প্রতি মনোযোগ করিলে তাহাদের ভ্রান্তি 
বুঝিতে পারিবেন। মন্ত্রভাগের উপনিমদে মন্তস্বর এরং ব্রান্ধণগ্াগের 
উপনিষদে ব্রাঙ্গণস্বর বিস্কমান আছে এবং অধ্যেতৃরর্গ তদনুসানে অধ্যয়ন 
করিয়া থাকেন। ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য স্বরবিশেন্ন অনুসারে অর্থবিশেষের 
নিরূপণ কনিয়াছেন। সে মাহা হউক্ষ, বৈদান্তিক আচার্য্যদিথেষ্স 
মতে বেদান্তশাস্ত্র প্রস্থানত্রয়ে বিভক্ত । উপনিষৎ, ভগবদশীন্তা প্রভৃন্তি 
এবং শারীরকস্ত্র অর্থাৎ বেদান্তদর্শন। অর্থাৎ শ্রুতি, স্বৃতি ও 
হাঁয়, বেদাস্তশান্ত্রের এই তিনটি প্রস্থান। উপনিষদ্তাগ শ্রুতি প্রস্থান, 


পেশ শী শপীপাস্পপােসস্পসা পা সি পাপী শপ পাপা পাপা পপ পাকা পপি পাপী সপ 





* বেদভাবাধূত আ পন্তশ্ববাক্য। 


হি 


১২ প্রথম লেকচর। 


ভগন্দগীতা, সনংস্থজাত প্রভৃতি ম্তিগ্রন্থান এবং দর্শন ন্যায় প্রস্থান 
বলিয়া পরিগণিত | উপনিষংশন্দের মুখ্য অর্থ ব্রহ্মবিগ্তা | ব্রহ্গবিস্তা- 
প্রতিপা্দক গ্রস্থও উপনিষৎ নামে আখ্াত। উপ ও নিপূর্র্ব সদ্‌- 
ধাতু হইতে উপনিবৎ্শব্দ উৎপন্ন হইয়াছে । বিশরণ, গঠি ও অবসাদন 
অর্থে সদ্ধাতু পঠিত। ব্রহ্গবিগ্ভা সংসারসারতাবুদ্ধিকে অবসন্ন কিনা 
শিখিল করে বা পরব্রক্গকে গ্রাপু করায় অথব! সংসাববীজভূত 'অবিদ্যাদি- 
দোষের বিশরণ কিনা বিনাশন কবে বলিয়া উপনিষতণবে কথিত। 
ব্রহ্মবিদ্াই পরা বিদ্যা । কারণ, ব্রন্মবিগ্ভ। বা ব্রহ্মজ্ঞান হইলে সংসার- 
নিবৃত্তি বা অপ্গ অর্থাৎ মুক্তি সম্পন্ন হষ,_-সমস্ত ক্লেশের নিবুত্তি হয়। 
স্বতরা* ব্রহ্গবিদ্ঠা পরা বিদ্যা বা শ্রেহ্বিগ্যা । উপনিষহ নামে প্রসিদ্ধ 
গ্রন্থের বা শব্বাশির প্রতিপাদিত পঙ্গবিষয়ক বিজ্ঞান পরা বিদ্যা । এই পরা 
বিদ্যা খগেদাদি নামে প্রসিদ্ধ শক্রশির বা তত্প্র ভপাগ্ ব্যয়ের জ্ঞান 
হইতে শ্রেষ্ঠ খগ্চেদ'দি শন্রাশির বা হতপ্রতিপাগ্ত বিষয়ের অর্থাৎ 
ক্মের জ্ঞানও বিস্ত, পটে, কিন্তু হাহা অপর বিগ্যা, উপনিষংপ্রতিপাগ্থ 
পরবহ্ষবিষয়ক বিজ্ঞান পরা বিদ্যা | ব্রহ্গবিদ্যা কর্্মবিগ্ভা অপেক্ষা উৎকুষ্ট। 
কর্বিগ্ঠ। নিজে স্বতন্ত্রদপে অর্থাৎ তৎকালে ফল জন্মায় ন। কর্মের 
অনুষ্টান করিলে কাণান্তরে তাহার ফল উৎপন্ন হয়। কর্মফল বিনাশী। 
ব্রহ্বিগ্ভা শ্বতন্থভাবে তৎকালেই সংসারনিবুন্তিবপ ফল উৎপাদন করে, 
অথচ এ ফল বিনাণী নহে। এই জন্য বেদবিগ্া ও কর্্মবিদ্যা অপেক্ষা 
ব্রঙ্গবিদ্য! শ্রেষ্ঠ । এই অভি প্রায়ে প্রশ্নোপনিবদে বল! হইয়াছে _- 

তত্রাপরা খপ্ধেদে যজুর্বেদঃ সামবেদোহ্র্ববেদঃ শিক্ষা কলো ব্যাকরণ: 
নিরুভ্তং ছন্দ! জ্যোতিষমিতি | অথ পরা যয়া তদক্ষরমধিগমাতে। 

ইহার ভাংপর্যয এই যে, শিক্ষার্দিবড়ঙ্গযুক্ত বেদচতুষ্টুয় অর্থাৎ তথাবিধ 
শব্দরাশির বিজ্ঞান এবং তত্প্রতিপাস্ত কর্মের বিজ্ঞান অপর! বিস্যা। বেদ- 
প্রতিপাগ্চ ব্রক্গবিজ্ঞান পরা বিদ্যা । ব্রহ্মবিদ্তাও বেদ প্রতিপাগ্থ। এইজন্ঠই 
স্থলান্থরে উক্ত ভইয়াছে-- 

নাবেদশিন্মগ্নে তং বুহস্তম্‌। 

যিনি বেদণেনা নহেন, তিনি সেই নুহঠহৎ পরমাম্মাকে জানিতে পারেন না, 


উপনিষত্ ও ভগবদগী তা | ১৩ 


ট্ত্যার্দি। নি্ুণ ব্রক্ষবিদ্তার ভার সগুণ ব্রহ্ষবিগ্তাও উপনিষংশন্দ 1াচ্য। 
ঈশ, কেন, কঠ, প্রশ্ন, মুগ্ডতক, মাগুক্য, এতরের, তৈগ্ডিরীর, ছান্দোগা, 
বৃহদারণ্যক, এই দশখানি উপনিষৎ সবিশেষ 'প্রসিদ্ধ। পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধয 
এই সকল উপনিষদের ভাষ্য রচন1 করিয়াছেন। এনভডিনন শ্বেতা তরোপ- 
নিষং, কৌবীতকিব্রাঙ্গণোপনিষৎ, মৈত্রেয্যুপনিষৎ, আরুণেয়োপনিষৎ 
গ্রভৃতি কতিপয় উপনিষৎ নিগুণতব্রক্বিগ্ঠা প্রতিপাদক বলিয়া প্রপিদ্ধ। 
'গর্ববেদের দৌভাগাকাণ্ডে অনেকগুলি উপনিষৎ আছে। তাহার 
অর্বিকাংশ সগুণ ব্রহ্মবিদ্ভার উপদেশে পরিপূর্ণ । মুক্তিকোপনিষদে শতাধিক 
উপনিষদের উল্লেখ করা হইয়াছে । কিন্তু নিগুণব্রক্মবিগ্ঠাবিষয়ে সচরাচর 
প্রথমোলিখিত কয়েকখানি উপনিষদেরই বহুল প্রচার ও স্মধিক সমাদর 
দেখ! যায়। বরঙ্গবিগ্ঠ। উপনিষদের প্রতিপাগ্য,ইহ1! একপ্রকার বল! হইয়াছে । 
একমাত্র ব্রহ্গবিষ্া বা আম্মতত্বজ্ঞান মুক্তির কারণ। কর্ম মুক্তির কারণ 
নহে । এসকল বিষয়ে উপনিষৎসকলের মতভেদ নাই। কিন্তু কর্ম 
মুক্তির কারণ না হইলেও ব্রহ্গবিদ্যালীভের হেতু । »শঙ্করাচার্য্যের মতে 
অদ্বৈতবাদেই সমস্ত উপনিষদের তাৎপর্য । উপনিষদ অনেকস্থলে 
স্প্টভীষায় অদ্বৈতবাদ অঙ্গীকৃত হইয়াছে । ফলত অদ্বৈতমত থে 
উপনিষদের অভিপ্রেত, তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইবার কারণ অন্নই পরিলক্ষিত 
হইতে পারে । এক ব্রহ্গই পরমার্থসতা, পরিদৃশ্ঠটমান জগৎ পরমার্থসত্য 
নহে, স্বপ্রদৃষ্ট পদার্থের হ্যায় মিথ্যা; জীবাত্ম! ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহেন, 
প্রকৃতপক্ষে জীবাস্মা ব্রঙ্ধই ;--এ সমস্ত উপনিষদের মত বা সিদ্ধান্ত । 
এইজন্ঠ উক্ত হইয়াছে যে_ 
শ্রোকাদ্ধেন প্রবক্ষ্যামি ষদুক্তং গ্রন্থকোটিতিঃ। 
ব্রহ্ম সত্যং জগন্মিথ্যা জীবে! ব্রন্দেব কেবলম্‌॥ 

গ্রস্থকোটি অর্থাৎ অনেক গ্রন্থ দ্বারা যাহ! বল! হইয়াছে, তাহ। আমি 
অদ্ধশ্োকদ্বারা উত্তমরূপে বলিব। তাহ! এই-ব্রহ্ম সতা, জগৎ মিথ্য!, 
জীবাত্া ব্রহ্ষই। ফলত এই অর্ধপশ্লোকে অতি স্পষ্টভাষায় বেদাস্তসিদ্ধান্ত 
সঙ্গলিত হইয়াছে, সন্দেহ নাই। কেহ কেহ বিবেচনা! করেন যে, অনেক 
উপনিষদ স্পষ্টত আদ্বৈতবাদ সমর্থিঠ ইইলেও সমস্ত উপনিষৎ 'অন্থৈতবাঁদ 
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সমর্থন করে ন। কোন কোন উপনিধদ্ধে দ্বৈতবাদও দেখিতে পাঁওয়] 
যায়। সুতরাং অন্বৈতবাদের স্তায় ছ্বৈতবাদদও উপনিষদ্দের অভিপ্রেন+ 
তাহারা স্বমন্ত সমর্থন করিবার জন্ত নিষ্ললিখিত প্রযাণের উপগ্তাস করিয়া 
খাকেন-- 

তং পিবন্তো সুকৃতস্ত লোকে গুহাং প্রবিষ্টৌ পরমে পরার্ধে | 

ছায়াতপ ব্রহ্মবিদে! বদস্তি পঞ্চাগ্নয়ো যে চ ত্রিণাচিকেতাঃ ॥ * 
শএই শরীরে একজন স্বকৃত কর্মফল ভোগ করেন, অপপ্ জন ভোগ 
করান। উভয়েই হৃদয়াকাশে বুদ্ধিতে প্রবিষ্ট । তন্মধ্যে একজন (জীবাত্বা) 
সংসারী, অপর জন ( পরমাগ্পা ) অসংসারী। অতএব ব্রহ্গবেত্তা এবং গৃছস্থ- 
গণ, এ উভয়কে ছাকা ও আতপের স্তায় বিলক্ষণ বলেন। দ্বিতীয় 
প্রমাণ এই-- 

দা স্থুপর্ণা সযুজা সখায়া সম।নং বৃক্ষং পরিষন্বজাতে। 
তয়োরন্ত: পিপ্ললং হ্বাছত্যনশ্নরন্োইভিচাকশীতি ॥ 1 

সহচর ও পরম্পর সখ! ছুইটি পাখী এক বৃক্ষ আশ্রয় করিয়া রহিয়াছে? 
তাহাদের মধ্যে একটি নানাবিধ ফল তক্ষণ করে, অপরটি খায় না, কেবল 
দেখে মাত্র । স্প্ বুঝা যাইতেছে যে, এই মন্ত্রে শরীর বৃক্ষ, জীবাত্বা ও 
পরমাম্মা' পক্ষী, পুণাপাপজ্জনিত-স্থখদুঃখ-তভোগ ফলতক্ষণরূপে বরিত 
হইয়াছে। দ্বৈতবার্দীরা দ্বৈতবাদ অর্থাৎ জীবাস্মা ও পরমাত্মা এক নছেন, 
পরস্পর ভিন্ন, এ বিষয়ে এই বাক্যদ্বয় অকাট্য প্রমাণ বলিয়া বিবেচন| 
করেন। দ্বৈতবাদীদিগের মতে দ্বৈতবাদবিষয়ে এতদপেক্ষা উৎকৃষ্ট ও 
স্ম্পষ্ট প্রমাণ হইতে পারে ন, স্থৃতরাং তাহারা বিবেচন! করেন ধে, দ্বৈত 
বাদ উপনিষদ্দের অনভিপ্রেত নহে। 

হ্বৈতবাদীদিণের এই সিদ্ধান্ত আপাতত রমণীয়রূপে প্রতীয়মান হইতে 
পারে বটে, কিন্তু অভিনিবিষ্ুচিত্তে উক্ত বাকাদ্বয়ের তাৎপর্য) পর্যযালোচনঃ 
করিলে বুঝা! যাইবে যে, বস্তগত্যা উহা দ্বারা দ্বৈতবাদ সমর্থিত হয় নং 
এবং অদ্বৈতবার্দের অবৈদিকতাও প্রতিপন্ন হয় না। কেন হয় না, তাহ! 
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প্রদর্শন করা যাইতেছে । অদ্বৈতবাদীর! প্রতীয়মান দ্বৈত প্রপঞ্চের অপলাপ 
করেন না। তাহারাও শাস্ত্র মানেন, গুরুশিম্মভাবে আত্মরবগ্তার অন্ু- 
শীলন করেন, সবশুদ্ধির জন্ত কর্মের অনুষ্ঠান করেন, চিত্তের একাগ্রতার 
জন্তু উপাসনা করেন, ম্থতরাং উপান্ত-উপানসক-ভাবে জীববঙ্গের 
ওপাধিক ভেদও স্বীকার করেন এবং আত্মসাক্ষাৎকারের জন্ত যোগমার্গ 
আশ্রয় করেন। কিন্তু তাহারা দ্বৈত প্রপঞ্চের সত্যতা ও পারমার্থিকতা 
স্বীকার করেন ন। তাহার] বলেন, পরিদৃশ্ঠমান দ্বৈত প্রপঞ্চ ব্যাবহারিক 
ও মায়াময়। অদ্বৈতই পারমার্থিক ও সত্য । সুতরাং অন্বৈতৰাদী দিগের 
মতেও উপনিধদে দ্বেতপ্রপঞ্জের উল্লেখ, থাকিতে পারে। দ্বৈত প্রপঞ্চ সত্য, 
এবূপ উপদ্দেশ কোন উপনিষদে নাইঃ প্রত্যুত হ্বৈতগ্রপঞ্চের মায়াময়ত্বই 
উপনিষদে উপদি্ হইয়াছে । “ইন্ত্রো মায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে”__-পরমেশ্বর 
মায়াদ্বার বহুরূপ দুষ্ট হন, ইত্যাদি । 

“খতং পিবন্তে।”” এই কঠবলীর শ্লোকে একই আত্মার উপাধিতেদে 
জীবাত্ম-ও-পরমাত্স বূপে ভেদ প্রতিপাদিত হইয়াছে; জীবাত্বা ও পরমাতঃ 
ৰাস্তবিক পরস্পর ভিন্ন, ইহ! প্রতিপাদিত হয় নাই । কেন না, প্র গ্লোকে 
ভেদের সত্যতাবোধক কোন শব্ধ নাই। ভেদ যে বাস্তবিক নহে, তাহার 
আরও কারণ এই যে, মৃত্যু নচিকেতাকে তিনটি বর দিতে প্রতিশ্রুত 
হুন। নটিকেতা। প্রথম বরে পিতার সৌমনস্ত, দ্বিতীয় বরে অগ্রিবিগ্ভা 
প্রার্থনা করেন। এ বরছয়গ্রহণের পরে নচিকেতা এইরূপে ভৃতীয় বর 
প্রার্থনা করিলেন যে, মরণের পর আত্মার অস্তিত্ব থাকে কিন! অর্থাৎ 
আত্ম! দেহেন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন কি না, তাহা আমাকে বুঝাইয়। দিন। মৃত্যু 
নচিকেতাকে অনেক প্রলোভন দেখাইয়! ত্র বর হইতে নিবৃত্ত হইবার 
ত্বন্ত অন্থরোধ করিলেন বটে, কিন্তু নচিকেতা প্রলোভন ও অনুরোধ 
কিছুতেই বখন প্রকৃত বর হইতে নিবৃত্ত হইলেন না, তখন তিনি 
নচিকেতার ষথেঞ্ট প্রশংসা করিলেন এবং আত্মার যথার্থ স্বরূপের জ্ঞান 
হইলে পরমপুকুযার্থ পিষ্ধ হয়, এ কথাও বলিলেন। নচিকেতা আত্মার 
বথার্থ স্বব্প কি, তাহা জানিতে চাহিলেন। তছুত্থরে মৃত্যু আত্মার 
দ্রেহেক্দ্র্তিইঈস্ব এবং তাহার যথার্থ ম্বরূপের ব্যাথ্যা ক্রিয়াছেন এবং 
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আত্ম! কিরূপে নিজের থার্থ স্বরূপ অবগত হইতে পারেন, তাহাও প্রদর্শন 
করিয়াছেন। “ধতং পিবন্তৌ”_-এই শ্লোকটি নচিকেতার গ্রশ্বের উত্তর 
করিবার কালে মৃত্যুর উত্তি। 

জীখাত্মবিষয়ে নচিকতা প্রশ্ন করিয়াছেন, তথ্িষয়ে সন্দেহ করিনার 
কোন কারণ নাই। নচিকেতার জীবায্মবিষয়ক প্রশ্নের উত্তরে মৃত্যুর 
পরমাত্মার বিষয়ে উপদেশ গ্রর্দান করা অপ্রাসঙ্গিক হইয়া পড়ে | জীবায্মার 
যথার্থ স্বরূপ পরমাম্মার যথার্থ স্বরূপ হইতে ভিন্ন নহে; জীবায্মা এবং 
পরমাস্া এক, কেবল উপাধিভেদে ঘটাকাশ মঠাকাশের হ্াার তাহাদের 
ভেদপ্রতীতি হয়; জীবায্মার সংসারিত্ব অবিষ্ঠাকৃত, আঅবিগ্ভার অভাবে 
পরমাআ্মার সংস।রিত্ব নাই, এই অভিপ্রায়েই নচিকেতার জীবাত্মবিষয়ক 
প্রশ্নের উত্তরে মৃত্যু জীবাস্মা ও পরমায্মর কথ! বপিয়াছেন। মরণের 
উত্তরকালে আম্মার অস্তিত্ব-নাস্তিত্ব-বিষয়ক নচিকেতার প্রশ্ন যে তৃতীয়" 
বরবিষয়ে করা হইয়াছে, তাহা তাহার প্রশ্নবাক্োই মুম্পষ্ট রহিয়াছে। 
প্রশ্নবাক্টি এই-_ 

যেয়ং প্রেতে বিচিকিৎস! মন্ুষ্যে মন্তীত্যেকে নায়নস্তীতি চৈকে। 

এতদ্বিগ্ভমন্তুশিষ্টন্ব়(হং বরাপামেন বরস্ৃতীয়ঃ ॥ 
কেহ বলেন, মঞ্ষ্া মৃত হইলেও দেহাদিব্যতিরিক্ত আম্মা অস্তত্ব থাকে, 
কেহ বলেন, তাহ থাকে না ১--এই যে প্রণিদ্ধ নংশয় রহিয়াছে, তোমার 
উপদেশান্থনারে আমি তাহা জানিতে চাই । তোমার প্রতিকত বরএয়ের 
মধ্যে ইহাই আমার তৃতীয় বর। এইরূপে তৃতীয় বর প্রার্থনা করিধ। 
তাহার উত্তর পাইবার পৃর্বেই নচিকেতা পরমান্মবিষয়ে আরও একটি 
প্রশ্ন করিবেন, ইহ! নর্খত বা সম্ভবপর নহে। বিশেষত নচিকেতার তু হীম- 
বরপ্রার্থনার পরে, ইহ সুজ্ঞের় নহে, দেবতারাও এ বিষয়ে সন্দিহান, 
এ বিময়ে আমাকে অত্যন্ত উপরুদ্ধ করিও না, অগর বর গ্রহণ কর -এহ 
বলিয়া মৃত্যু নচিকেতার প্রশ্নের উত্তর করিতে অনেক আপত্তি করিলেন, 
অন্তর্ূপ বরগ্রহণের অন্ত অনেকরূপ অনুরোধ করিলেন, প্রলোভন 
প্রদর্শন করিতেও ক্রটি করিলেন না। কিন্ত নচিকেতা কিছুতেই বিচলিত 
হইালন না। ভিনি স্পষ্ট বলিলেন, ঘে বিষয়ে দেবগণও সন্দিহান, তুঁমি 
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যাহা ছুক্জেয় .বলিতেছ, এ বিষয়ে তোমার মত অন্য উত্তরদাতা পাওয়! 
যাইবে না, অন্ত কোন বর এ বরের তুল্য হইতে পারে না। প্রার্থিত বরই 
আমার বরণীয়্ । অধিক কি, তুনি যাহাকে ছুবিজ্ঞের বলিতেছ, নচিকেতা 
তাহ! পরিত্যাগ করিয়া অন্য বর গ্রহণ করে না। মৃত্যু নচিকেতার 
দৃঢ়তা এবং লোভশৃম্ততা৷ দেখিয়া তাহার ও তাহার প্রশ্নের এবং আত্মতব- 
জ্ঞানের প্রশংসা করিলেন। অনন্তর নচিকেত। আম্মতন্ব অথাৎ আত্মার 
পরমীর্থস্বরূপ জানিতে ঢাহিলেন। আম্মার যথার্থন্বরূপ বলিতে অন্থরোধ 
কর! প্রকারান্তরে পূর্বপ্রশ্নেরই ব্যাখ্যামাত্র। কন না, আত্ম! দেহাদি- 
স্বরূপ হইলে মরণের পরে ্সাআ্মার অস্তিত্ব থাকিতে পারে না,আতয্মা দেহা্দি- 
ভিন্ন হইলে মরণের পরেও তাহার অস্তিত্ব থাকিতে পারে। নটিকেতার 
অনন্তর প্রশ্ন অর্থাৎ আআার বথার্থস্বরূপজিজ্ঞানা৷ পরমাত্মবিষয়ক প্রশ্ন, 
ইহ! কল্পনা করা যাইতে পাবে না। কারণ, প্রতিশ্রত প্রার্থিতবর 
দুর্জয় বলিয়। তছ্ত্তর প্রদান করিতে মৃত্যু আপত্তি করিতেছেন, অথচ 
নচিকেতা তদুপরি আরও একটি ছুক্তেক্পতর বিষয়ে প্রশ্ন করিবেন, ইহা 
কোনক্রমেই সম্ভবপর হইতে পারে না। মৃত্যু যেভাবে নচিকেতার 
প্রশ্নের উত্তরপ্রদান করিয়াছেন, মনোযোগপূর্বক তাহার পব্যালোচন! 
করিলে স্পষ্টই বুঝ| যাঁয় যে, জীবাস্মা ও পরমায্মা এক, পরস্পর ভিন্ন নহেন, 
ইহাই তাহার অভিপ্রেত। তিনি বক্ষ্যমাণরূপে প্রশ্নের উত্তরপ্রদান 
করিতে আরস্ত করিয়াছেন-- 
সরে বেদ। যৎ পদমামনন্তি তপাংসি নর্বাণি চ যদ্বদস্তি। 
যদ্দিচ্ছন্তে। ব্রহ্মচর্ধ্যং চরস্তি তত্তে পদ্দং সংগ্রহেণ ব্রবীম্যোমিত্যে তৎ ॥ 
সমস্ত বেদ যে পদের প্রতিপাদন করেন, স্মন্ত্র তপহ্থ৷ যে পর্দলাতের সাধন, 
যে পদলাঁভের ইচ্ছায় ব্রঙ্গচর্ধয্য আচরিত হয়, সংক্ষেপে তোমাকে সেই পদ 
বলিতেছি। ও"কারই সেই পদ্র। ও"কার পরমাম্মা বা ঈশ্বরের নাম ও 
প্রতীক। শ্রুতি বলিয়াছেন, “ওমিতি ব্রহ্ম”-ওঁকার ব্রক্গ। যোগি- 
যাজ্ঞবন্ধ্য বলিয়াছেন. 
বাচ্যঃ স ঈশ্বরঃ প্রোক্তে। বাচকঃ গ্রণবঃ স্থৃতঃ | 
প্রণব সেই প্রসিদ্ধ ঈশ্বরের প্রতিপাদক॥ পতঞ্রলি বলিয়াছেন, 
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পতন্ত বাঁচকঃ প্রণবঃ”"- প্রণব ঈশ্বরের প্রতিপাদক। প্রদর্শিত হইয়াছে 
যে, জীবাআ্া এবং তাহার পরমার্থশ্বরূপবিষয়ে নচিকেত৷ প্রশ্ন করিয়াছেন । 
মৃত্যু তছ্ত্তরের প্রারস্তে পরমাত্মার কথা বলিয়া জীবাত্মা ও পরমা ত্মা অভিন্ন, 
ইহাই জানাইয়াছেন । এরূপ ন1 বলিলে মৃত্যুর উক্তরূপ প্রত্যুত্তর কোন- 
রূপেই সঙ্গত হয় না। নচিকেতা জীবাত্মবিষয়ে প্রশ্ন করিয়া তাহার উত্তর 
পাইবার পূর্বেই বরদানের অতিরিক্ত পরমাত্মবিষয়ে আর একটি প্রশ্ন 
করিয় বসিবেন, এইরূপ অসঙ্গত কল্পনা! করিলেও প্রশ্্ের ক্রমানুসারে 
প্রথমত জীবাত্মার কণা বপিয়া পরে পরমাত্মার কথ! বল! মৃত্যুর উচিত 
হইত। প্রথমত পরমাত্সার কথা বল! এবং জীবাস্মবিষয়ে পৃথকৃরূপে 
কোন কথা ন। বলা, কোনরূপে সঙ্গত হইতে পারে না। আরও বিবেচন। 
করা উচিত যে, ণ"্ধতং পিবস্টৌ” এই শ্লোকের কিছু পরে কঠবল্লীতেই 
ঘ্বৈতেব প্রতিষেধ এবং দ্বৈতদশীর নিন্দী করা হুইয়াছে। যথা-_ 
মনসৈবেদমাপ্তব্যং নেহ নানান্তি কিঞ্চন। 
মৃত্যোঃ স মৃত্যুৎ গচ্ছতি য ইহ নানেব পশ্ঠতি 

শান্ত্র এবং আচার্যযোপদেশসংস্কৃত মনের দ্বারাই এই ত্রহ্গ প্রাপ্তব্য। এই 
ব্রন্মে অণুমাত্রও নানা অর্থাৎ ভেদ নাই। যে এই রঙ্গে অগ্লমাএও ভেদ্- 
দর্শন করে, সে পুন:পুন মৃত্যু প্রাপ্ত হয়। “তং পিবস্তৌ” এই বাক্যে 
জীবাত্মা ও পরমাত্মার বাস্তবিক ভেদ অভিপ্রেত হইলে পূর্বাপরৰিরোধ 
উপস্থিত হয় । অতএব কঠবশ্লীর তাৎপর্য অদ্বৈতবাদে, দ্বৈতবাদে নহে, 
ইহ! স্থির হইল। 

সুগুকোপনিষদেের “ঘা স্থুপর্ণা” এই বাক্যটি আপাঁতত স্পষ্টতর বলিয়া 
প্রতীয়মান হইলেও উহা কঠবল্লীর “খতং পিবস্তোৌ” এই বাকোর সমানার্থক, 
ইছা বেশ বুঝা যায় । স্থৃতরাং কঠবল্লীর "ধঝতং পিবন্তৌ” এই বাকের স্যার 
যুণ্তকোপনিষদের “দ্বা স্থুপর্ণ৮” এই বাক্যও দ্বৈতবাদ প্রতিপাদক না হইয়া 
অধৈৈতবাদেরই প্রতিপাদক হইবে, ইহ৷ সহজেই অনুমান করা যাইতে 
পারে। হৈতবাদ্দীরা অর্থাৎ জীবাম্মা এবং পরমাত্মার ভেদবাদীর1 '“ছ। 
ক্পর্ণা” এই মন্ত্রটিকেই তাহাদের অনুকূলে অকাটা প্রমাণ বপিয়া বিশ্বাস 
করেন এবং তাহার উপরই সমধিক নির্ভর করেন সতা, কিন্তু “মা স্থুপর্ণা" 


উপনিষশ ও ভগবদগীতা । ১৯ 


অগ্্রট দ্বৈতবাদের অর্থাৎ জীবাত্মার ও পরমাত্মার ভেপের অকাট্য প্রমাণ 
হওয়া ত দূরের কথ1, উহা জাদৌ প্রমাণই হয় না, আশ্চর্য্যের বিষয় এই 
যে, তত্প্রতি তাহারা লক্ষ্য করেন না। কেন প্রমাণ হয় না, তাহ! 
প্রদর্শিত হইতেছে । জীবাত্মা ও পরমাত্ম। “্ঘ। স্থপর্ণা” এই মন্ত্রের প্রতিপাস্ত 
নহেন, অস্তঃকরণসত্ব এবং জীবাত্মাই এই মন্ত্রের প্রতিপাগ্ভ । ইহা কপোল- 
কল্পিত ব্যাখ্য! নহে । বেদেই মন্ত্রট শ্ররূপে ব্যাখ্যাত হইয়াছে । পৈষ্নি- 
বহস্তব্রা্ণে মন্ত্রটির বক্ষ্যমাণরূপ ব্যাখ্য। দেখিতে পাওয়া যায় 

তয়্োরন্তঃ পিপ্ললং স্থাছত্রীতি সত্বম্‌ অনশ্রন্নন্টোহভিচাকশীত্যনশ্্- 
বন্টোহভি পশ্ততি জ্ঞস্তাবেতৌ সব্ক্ষেত্রজ্জাবিতি | 

অর্থাৎ “তয়োরন্তঃ পিপল স্বাদ্বত্তি” এতত্থবারা সত্ব অর্থাৎ অন্তঃকরণের 
ফলতোকজুত্ব বল হইয়াছে। “অনষ্ন্নষ্তোইতিচাকশীতি” ইহার অর্থ এই 
যে, অন্ত তোক্তা নহে, কিন্তু ভ্রষ্টা, অতএব এই ছুইটি পাখী জীবাত্মা ও 
পরমাত্মা নহে, অন্তঃকরণ ও জীবাতআ্মা। পৈঙ্গিরহস্তব্রাঙ্ষণে এইরূপে “ছা 
স্পর্ণা” মন্ত্রটর ব্যাখ্যা করিয়া! পরে আরও স্পষ্ট করিয্! বল৷ হইয়াছে-_ 

তদেতৎ সত্বং যেন স্বপ্রং পশ্ততি অথ যোহয়ং শারীর উপদ্র্ী স 
ক্ষেত্রজ্ঞত্তাবেতো সত্বক্ষেত্রজ্ঞাবিতি 1 

অর্থাৎ যদ্দ্ার! স্বপ্নদর্শন সম্পন্ন হয়, সেই অন্তঃকরণের নাম সত্ব, হে 
শারীর অর্থ1ৎ জীবাত্স। ড্রষ্টা, তাহার নাম ক্ষেত্রজ্ঞ। অতএব অস্তঃকরণ 
ও জীবাত্মা যথাক্রমে সত্ব ও ক্ষেত্রজ্ত। অচেতন অন্তঃকরণের ভোত্তৃত্ব 
কিরূপে সম্ভবপর হইতে পারে, এই আশঙ্কার উত্তরে ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য 
বলিয়াছেন যে-_- 

নেয়ং শ্রুতিরচেতনম্ত সত্বস্ত ভোলুত্বং বক্ষ্যামীতি প্রবৃত্তা, কিন্তর্হি, 
চেতনগ্ত ক্ষেত্রজ্ঞগ্তাভোজুত্বং ব্রহ্গস্বভাবতাঞ্চ বক্ষ্যামীতি। তদর্থং সুখাদি- 
বিক্রিয়াবতি সন্ধে ভোু ত্বমধ্যারোপয়তি । 

অর্থাৎ অচেতন অন্তঃকরণের ভোক্ুত্ব বল! উক্ত মন্ত্রের উদ্দো্য নহে, 
কিন্ত চেতন ক্ষেত্রজ্জের অভোক্তুত্ব এবং ব্রহ্মস্বতাবত্ব প্রতিপাদন করাই 
তাহার উদ্দেম্ত । চেতন ক্ষেত্রজ্ধের অভোকুত্ব এবং ত্রহ্গস্বভাবস্ব বুঝাইবার 
জন্ত ক্ষেত্রজ্ের উপাধিভূত ম্থখাদিবিকারযুক্ত অন্তঃকরণে ভোকুত্ের 
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আরোপ করা হইয়াছে । কেন না, অন্তকরণ এবং ক্ষেত্রজ্ছের অবিবেক- 
নিবন্ধন ক্ষেত্রন্তে কর্তৃত্ব-ভোকজুত্ব কলিত হয় মাত্র। স্থুখাগ্তাকারে পরিণত 
বুদ্ধিসত্বে চিৎপ্রতিবিষ্ব পতিত-হয় বলিয়া চিতের ভোকুত্ব প্রতীতি হইয়া থাকে। 
স্থৃতরাং উহ! আবিগ্ভক ভিন্ন কোনক্রমেই পারমার্থিক হইতে পারে ন।। 
স্থধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, বেদের যথার্থ অর্থ বুঝিতে হইলে 
কিরূপ সাবধানতা, ধীরত। ও বহুদর্শিতা আবশ্তক এবং তাহার কিঞ্চিন্মাত্র 
ক্রুটি হইলে কিরূপ বিপরীত অর্থপরিগ্রহ হইয়া অনর্থের হেতু হয়। বেদজ্ঞ 
আচার্ধ্দিগের মতে যে বাক্য জীবের ব্রহ্মভীববোৌধক, সেই বাঁকাই 
জীবব্রক্দের ভেদবোধকরূপে প্রতীয়মান হওয়া বিপরীত অর্থবোধের উজ্জ্বল 
ৃষ্টান্ত। বেদতাৎপর্ধযবেত্তারা যথার্থ বলিয়াছেন থে__ 
বিভেত্যল্ল ঞ্তাদবেদে| মাময়ং প্রহরিষ্যতি। 
এ আমাকে প্রহার করিবে, এই বিবেচনায় বেদ অল্পবিষ্র্দিগকে ভয় 
করেন। তীহারা আরও বলিয়াছেন যে__ 
পৌর্ধা পর্ধযাপরা মৃষ্টঃ শব্োইন্তাং কুরুতে মতিম্‌ । 
পূর্বাপর পর্যযালোচন! না করিলে শব্ধ বিপরীতবোধের কারণ হয়। 
আর এক কথা। পূর্বেই একপ্রকার বলিয়াছি ষে, অক্ৈতবাদীরা 
প্রতীয়মান দ্বৈত প্রপঞ্চকে বন্ধাপুত্র, কুম্মরোম, শশশৃঙ্গ ও গগনকমলিনীর 
ন্যাম তুচ্ছ বা অলীক বলেন না। তাহারা বলেন, আগন্তক নিদ্রাদোষ জন্য 
পরনৃষ্ট পদার্থ যেষন মিথ্যা, অবিগ্ভাদোষ জন্ জাগ্রদ্দৃষ্ঠ পদার্ঘও সেইরূপ 
মিথা।। একমাত্র ব্রঙ্গ পরমার্থনৎ। ব্রহ্ম ভিন কোন পদার্থের পারমার্থিক 
সন্ত নাই৷ পারমার্থিক সন্তা না থাকিলেও জাগতিক পদার্থের ব্যাবহারিক 
সত্তা এবং স্বাপ্রপদার্থের প্রাতীতিক বা প্রাতিভামিক সন্তা আছে। বস্ত- 
গতা। একমাত্র ব্রহ্গুই পরমার্থপতা, দ্বৈত গ্রপঞ্চ পরমার্থনত্য নহে। 
্বপর্ৃশ্ঠ পদার্থ যেরূপ স্বপ্নকালে যথার্থ বলিয়া বোধ হয়, জাগতিক পদার্থও 
সেইরূপ ব্যবহারদশায় অর্থাৎ আম্মতবপাক্ষাৎকারের পুর্বে যথার্থ বলিয়! 
বোধ হয়। ব্রহ্গবেন্তাদিগের একটি গাঁথা এই--- 
দেহাত্সপ্রত্যয়ে যদ্ধৎ গ্রমাণত্বেন কল্লিত:। 
পৌকিকং তদ্বদেবেদং প্রমাণপ্বাম্নিশ্চয়াৎ ॥ 
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দেহে আত্মবুদ্ধি বাস্তবিক মিথ্যা । মিথ্যা হইলেও দেহাঁতিরিক্ত আত্মার 
জ্ঞানের পূর্বে উহা সত্য বলিয়া বোধ হয়। সেইরূপ লৌকিক বস্তদকল 
বস্তগত্যা মিথা। হইলেও আত্মনিশ্চয় পর্যন্ত তাহ! সত্য ৰলিয়াই বোধ হয় । 
শ্ভ্ঞাতে দ্বৈতং ন বি্তে”_-আত্মতত্বজ্ঞান হইলে দ্বৈতের বিগ্ভমানত1 থাকে 
না। ফলত অদ্বৈতবাদ্ীরাও ব্যবহারদশাতে জীবেশ্বরভেদ ও দ্বৈত প্রপঞ্চ 
এবং পরমাম্্া ও জীবাত্মীর উপান্ত-উপাসক-ভাব স্বীকার করেন। 
বৈদাস্তিক আচার্য্যেরা বলেন-- 

মায়াখায়াঃ কাঁমধেনোর্বংসৌ জীবেশ্বরাবুভৌ । 
যথেচ্ছং পিবতাং দ্বৈতং তত্বস্বদ্বৈতমেব হি ॥ 

মায়ানায়ী কামধেন্থুর দুইটি বদ_জীব ও ঈশ্বর। এই বৎসদ্য় 
ইচ্ছানুসারে ছ্বৈতরূপ ছৃপ্ধ পান করুন। অদ্বৈত পারমার্থিক। পারমার্থিক 
এবং ব্যাঁবহারিক ভাবের উদাহরণ লোকেও দেখিতে পাওয়া যায়৷ যাহার 
সহিত বাস্তবিক আত্মীয়ত। নাই, অনেকেই বাধা হইয়া! তাহার সহিতও 
আত্মীয়ের স্তায় ব্যবহার করিয়া থাকেন। এস্থলে পারমার্থিক আত্মীয়তা 
নাই, ব্যাবহারিক আংস্বীয়ত1 আছে, বল! যাইতে পারে”। সে যাহা হুউক্‌, 
শ্রুতি বলিয়াছেন-_. 

যত্র হি দ্বৈতমিব ভবতি তদিতর ইতরং পশ্ঠতি যত্র ত্বস্ত সর্বমাট্মৈবাভৃৎ 
তৎ কেন কং পশ্ঠেৎ । 

যকালে ছ্বেতের স্তায় হয়, তৎকালে একে অন্তকে দর্শন করে, 
যৎকালে সমস্ত বস্ত আত্মাই হয়, তখন কাহার দ্বারা কাহাকে দেখা 
যাইতে পারে। 

অতএব অদ্বৈতবাদ এবং ব্যাবহারিক ছ্বৈতবাদ, উভয়ই শ্রুতিসিদ্ধ। 
স্থুতরাং উপনিষদে উপান্ত-উপাসক-ভাবে পরমাতআ্মা ও জীবাত্মার ভেদ- 
নির্দেশ থাকা কিছুই বিচিত্র নহে, উহা অবশ্তই থাকিবে । তদ্দার! 
অদ্বৈতবাদদের কোন ক্ষতি হইতে পারে না। অর্থাৎ 'দ্বৈতবাদের অনুকূল 
বাক্যদ্বারা অদ্বৈতবাদ প্রত্যাখ্যাত হইতে পারে না । কেন না, ব্যাবহাঁরিক 
দ্বৈতাবস্থা অদ্বৈতবাদীদিগেরও অনুমত । ব্যাঁবহারিক ছেতাবস্থা পারমার্থিক 
অদ্বৈতাবস্থার বিরোধী হইতে পারে না। এখন স্ু্ধীগণ বুঝিতে পিছে 
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যে, দৈতবাদীদিগের আপত্তি আপাতত রমণীয় হইলেও উহা তিতিশৃস্ত 
এবং অকিঞ্চিংকর । 

সকলেই অবগত আছেন যে, সমস্ত বিষয়ে ব্রাঙ্গণেরাই আঁচার্ধ্য, ব্রাহ্মণ" 
দিগের নিকট অপরাপর জাতি উপদেশ গ্রহণ করেন। কিন্তু কোন কোন 
আধ্যাত্মিক বিষয়ে তাহার ব্যতিক্রমও পরিদৃষ্ট হয় অর্থাৎ কোন কোন 
আধ্যাত্মিক বিষয় ক্ষত্রিয়েরা প্রথম অবগত ছিলেন। তাহাদের নিকট 
উপদিষ্ট হইয়৷ পরে ব্রাহ্মণের! উহ জানিতে পারেন। এক সময়ে পঞ্চাল- 
দেশে একটি সতা হইয়াছিল। গৌতমগোত্র আরুণির পুত্র শ্বেতকেতু এঁ 
সভায় উপস্থিত হুইয়াছিলেন। পঞ্চালাধিপতি জৈবলি অর্থাৎ জীবলের 
পুত্র মহারাজ প্রবাহণ শ্বেতকেতুকে ব্রিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন-_-“কুমার. 
পিত1 তোমাকে অনুশিষ্ট অর্থাৎ শিক্ষিত করিয়াছেন ?” শ্বেতকেতু বলিলেন, 
“1 মহারাজ, আমি অন্ুশিষ্ট হইয়াছি।” রাজা! বলিলেন, “ভুমি কি অবগত 
আছ যে, এই লোক হইতে প্রজার! উর্ধে কোথায় গমন করে ?” শ্বেতকেতু 
বলিলেন, “আমি ইহা অবগত নহি ।» রাজা বলিলেন, পপ্রজারা এই লোক 
হইতে পরলোকে গমন করিক়া! কিরূপে পুনর্ধার ইহলোকে প্রত্যাবর্তন 
করে, তাহা জান কি ?/” শ্বেতকেতু বলিলেন, “না, তাহা জানি না।” রাজ! 
বঞিলেন,“পরলোকগমনের ছুইটি মার্স বা পথ আছে-_-দেবযান ও পিতৃষাণ । 
জ্ঞানযুক্ত কর্মানুষ্ঠা়ীরা দেবযানে, কেবলকর্মানুষ্টাঙ্গীরা পিতৃঘাণে গমন 
করেন। পরলোকগমনের পথ কিছুদূর পর্য্স্ত একরূপ থাকিয়া পরে 
দেবযান ও পিতৃযাণরূপে দ্বিধা বিভক্ত হইয়াছে। স্ুতরাংজ্ঞানী ও কর্ম 
ইহারা গ্রথমত এক পথে এক সঙ্গে গমন করিয়! পরে পৃথক্‌ পৃথক্‌ পথে 
গমন করেন। এই দেব্যান ও পিতৃযাণের ব্যাবর্তন। অর্থাৎ ইতরেতর- 
বিয়োগস্থান । যে স্থানে উভয় পথ পৃথক্‌ হইয়াছে, তাহ কি তৃমি অবগত 
আছ ?” শ্বেতকেতু বলিলেন,“ন1 ভগবন্‌, আমি তাহা অবগত নছি।” বাজ! 
আবার জিজ্ঞাসা করিলেন,“অনবরত বু লোক ইহলোক হুইতে পরলোকে 
যাইতেছে, ইহাতে এই পরলোক কেন পরিপূর্ণ হয় না, তাহা কি তুমি 
অবগত আছ?” শ্বেতকেতু বপিলেন,“ভগবন্‌, তাহাও আমি অবগত নহি।” 
রাজা পুনরপি জিজ্ঞাসা করিলেন, “পল. কিন্ধূপে পঞ্চমী আহুতিতে 
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পুরুষাখ্যা প্রাপ্ত হয়, তাহা জান?” উত্তর হইল, “না, তাহাও 
জানি না।” 

পঞ্চালরাঁজ বলিলেন যে, “যদি এ সমস্ত কিছুই জান না, তৰে কিরূপে 
বলিয়াছিলে যে, আমি অনুশিষ্ট অর্থাৎ শিক্ষিত হইয়াছি। যে এ সমস্ত 
জানিতে পারে না, দে কিনূপে বিদ্বদ্বর্গের নিকট নিজেকে শিক্ষিত 
বলিয়া পরিচয় দ্বিতে পারে?” পঞ্চালরাজের এইরূপ তিরস্কারে 
ছুঃখিত হইয়া) শ্বেতকেতু পিতার নিকট উপস্থিত হইপেন। ছুঃখের 
সহিত পিতাঁকে বলিলেন,“ভগবন্‌,আপনি আমাকে অন্ুশিষ্ট অর্থাৎ শিক্ষিত 
ন1! করিয়াই বলিয়াছিলেন যে, তোমাকে অনুশিষ্ট করিয়াছি । দুবু'ত্ত পঞ্চাল- 
রাজ আমাকে পাচটি প্রশ্ন করিয়াছিলেন, আমি তাহার একটিরও উত্তর 
করিতে পারি নাই 1” গৌতম আরুণি পুত্রের নিকট সমস্ত অবগত হইয়া 
বলিলেন যে, “তুমি উত্তর করিতে পার নাই, এতদ্বারা বুঝিবে যে, আমিও 
এই সকল প্রশ্নের উত্তর করিতে সক্ষম নহি । কেন না,তুমি প্রিয়পুত্র । আমি 
যদি এ সমস্ত জানিতাম, তবে অবশ্বই €তামাকে* তদ্বিষয়ে উপদেশ 
করিতাম। বস্তত আমি ইহার কিছুই জানি না। আমি জানিয়া-শুনিম্বা 
তোমার নিকট গোপন করিয়াছি, আমার সম্বন্ধে এতাদৃশ অন্তথাঁভাবের 
পরিপোষণ বা আশঙ্কা করিও না” পুরকে এইবরূপে সাম্বনা করিয়। 
আরুণি পধালরাজের নিকট উপস্থিত হইলেন। পঞ্চালরাজ যথা বিধি 
গৌতমের অর্চনা করিয়া যথোচিত আতিথ্যনৎকার করিলেন। এদিন 
বিশ্রাম করিয়। পরদিন রাজা সভাস্থ হইলে গৌতম তাহার নিকট উপস্থিত 
হইলেন। রাঞ্জা বলিলেন, "ভগবন্‌ গৌতম, মনুষ্যের প্রয়োজনীক়্ শ্রামাদি 
বিত্ত আপনি আমার নিকট প্রার্থনা করুন্। আমি আপনার প্রার্থন। 
পূর্ণ করিব ।” গৌতম বলিলেন, “মহারাজ, মানুষবিস্ত তোমারই থাকুক্‌। 
আমি মাঙ্্ষবিভ্ত প্রার্থনা করি না । আমার পুত্রের নিকটে পাচটি প্রশ্ন 
করিয়াছিলে, তাহারই উত্তর বল। ইহাই আমার প্রার্থন1।” গৌতম 
এরূপ বলিলে রাজ। ছুঃখিত হইলেন । কিস্তবিগ্তার্থী ব্রাহ্মণের প্রত্যাখ্যান 
করা অনুচিত, ইহ বিবেচনা করিয়া গৌতমকে দীর্ঘকাল তাহার নিকট 
বাদ করিতে আজ্ঞা করিলেন এবং বলিলেন যে. “তুমি আমার নিকট 


খি 
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যে বিষ্া জানিতে চাহিতেছ, তদ্বিষয়ে বক্তব্য এই যে, তোমার পুর্বে 
ব্রাহ্মণের সহিত এই বিদ্যার কোন সম্বন্ধ ছিল না। ব্রাঙ্গণেরা এই বিস্মা 
জানিতেন না, শিষ্যদিগকেও উপদেশ করিতেন ন1। ক্ষত্রিয়জাতিই 
শিল্যর্দিগকে এই বিস্তার উপদেশ প্রদান করিতেন। এতাবৎকাল পর্য্যন্ত 
ক্ষত্রয়পরম্পরাতেই এই বিদ্ধ রক্ষিত ও আবদ্ধ রহিয়াছে । তাহা হইলেও 
আমি তোমাকে এই বিদ্যা প্রপ্দান করিব। অতঃপর এই বিদ্ধ! ব্রাঙ্মণ- 
দিগের মধ্যে প্রচারিত হইবে এবং ব্রাহ্মণেরা শিষ্যদিগকে এই বিগ্তার 
উপদেশ প্রদান করিবেন।” এইরূপ বলিয়া পঞ্চালরাজ প্রবাহণ গৌতম 
আরুণিকে বিদ্যার উপদেশ প্রদান করিলেন। এই আখ্যায়িকার প্রতি 
লক্ষ্য করিয়া কোন কোন পাশ্চাত্যপগ্ডিত সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, ব্রহ্ম বিস্ত। 
আধ্যের অবগত ছিলেন না। তাহারা উহা! অন্তঠের নিকট প্রাপ্ত 
হইয়াছেন। কিরূপে এ সিদ্ধান্তের আবির্ভাব হইতে পারে, তাহ! বুঝিতে 
পারা! যায় না। ব্রক্ষবিগ্তা বেদোপনিষ্ট, আর্যেরা বৈদ্িকমতাবলম্বী। 
সুতরাং আর্ষোের! ব্রহ্ষবিগ্তা জানিতেন না, এ কল্পনা একান্ত অসঙ্গত। 
ক্ষত্রিয় আর্যজাতি, ক্ষত্রিয়েরা যাহা জানিতেন, তাহা আর্যযের জানিতেন 
না, এ কল্পনার সারবন্ত! স্ুবীগণ বিবেচন। করিবেন । বৈদিক আখ্যায়িকার 
কিন্তু যাখার্থয নাই। অভিপ্রেত বিষয়ের উতকর্ষখ্াাপনের জন্ত 
আখ্যাক্সিকাগুলি পরিকল্িত হইয়াছে । প্রস্তাবিত আখ্যাফ়িকার যাথার্থ্য 
স্বীকার করিলেও কেবল পঞ্চাগ্রিবিদ্কা ব্রাহ্মণের ক্ষত্রিয়ের নিকট 
শিক্ষা করিয়াছিলেন, উক্ত আখ্যায়িকাদ্বার! এইমাত্র প্রতিপন্ন হইতে 
পারে। কেন না, প্রশ্নাবলী এবং তাহার উত্তরে পঞ্চাগ্রিবিগ্কাই 
বিবৃত হইয়াছে । পঞ্চাগ্রিবিষ্ভা কিন্ত প্রকৃত ব্রপ্গবিদ্তা নহে। প্রকৃত 
্হ্বিদ্তা ব্রাক্ষণেরা জানিতেন এবং উপদেশ করিতেন, ভূরি ভুরি 
আখ্যার্িকাতে ইহা পরিব্যন্ত রহিয়াছে । বাহুল্যন্তয়ে তৎসমস্ত উদ্ধৃত 
হইল ন1। 

উপনিষদ্গ্রস্থে কৌতুহলোদ্দীপক পিভিন্নপ্রকার মনোহর আখ্যারিকা 
গ্রচুরপরিমাণে দেখিতে পাওয়া যায়। আখ্যাকিকাগুলি বর্ণন করিতে 
গেলে একখানি বৃহ গ্রন্থ হই পড়ে । অতএব উপনিষদের বিষয় আর 
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উপনিষৎ ও ভগব্দগীতা | ২৫ 


অধিক আলোচন। ন। করিয়। ভগবদগীতার বিষয্কে ছুই একটি কথ! বলিয়া 
এ প্রস্তাবের উপসংহার করিব। 

সকলেই জানেন যে, ভগবদগীত। মহাভারতের অন্তর্গত । কুরুক্ষেত্রের 
সমরাঙ্গনে কফৌরবসৈহ্য ও পাগুবসৈন্ত যুদ্ধার্থ সজ্জিত হইলে, প্রতিপক্ষ 
আত্মীয়বর্ণ যুদ্ধার্থ সজ্জিত হইয়াছে, যুদ্ধ করিলে আত্মীয়হতাযা করিতে 
হইবে, ইহা! ভাবিয়। অঙ্জুনের স্বেহাকুল চিত্তে শ্মশানবৈরাগ্যের ন্যায় -ক্ষণিক, 
বৈরাগ্যের আবির্ভাব হয়। আম্মীয়দিগের হত্যা করা অসঙ্গত বিবেচনা, 
করিয়া অজ্জুন যুদ্ধ হইতে নিবুত্ত হওয়ার ইচ্ছ! প্রকাশ করেন। তৎকালে 
যে সকল উপদেশদ্বারা ভগবান্‌ অজ্ঞুনের মোহ অপনীত করিয়াছিলেন, 


' সুখ্যত তাহাই ভগবদগীতা | গীতামাহাত্মযে উক্ত হইয়াছে 


সর্রবোপনিষদে! গাবো দোদ্ধা গোপালনন্দন2। 
পার্থো বৎসঃ সুধীর্ভোক্ত! হুপ্ধং গীতামৃতং মহৎ ॥ 
সমস্ত উপনিষৎ গাভী, শ্রীকষ্খ দোহনকর্তা, অজ্জুন রুৎস ও স্তৃধীগণ 
ভোক্তা, গীতামৃত উপাদেয় হদ্ধ। এতন্বার! প্রতিপন্ন হইতেছে ষে, ভগব- 
দগীতা উপনিষদের সারসংগ্রহ মাত্র । স্থতরাং ভগবদগীতাবিষয়ে পৃথক্‌- 
রূপে বলিবার কিছু নাই। উপনিষদের বিষয় বলাতেই গীতার বিষয়েও 
বলা হইয়াছে । বিভিন্নয়ুতাবলব্বীরা স্ব স্ব মতের অনুকুলরূপে ব্যাখ্য। 
করিবার জন্য ভগবদগীতার উপর ভাষ্য বা টীকা রচনা করিয়াছেন । 
তন্মধ্যে শাঙ্করভাষ্য এবং শ্রীধরস্বামীর টীক1 এতদ্দেশে সমধিক প্রসিদ্ধ। 
শাঙ্করভাঘ্য উপনিষদনুসারী। তাহাতে অদ্বৈতবাদ এবং তত্বজ্ঞন মুক্তির 
কারণ ইত্যাদি গপনিষদমত সমর্থিত হইয়াছে । যদিও অট্ৈতবাদেই শ্রীধর- 
স্বামীর লক্ষ্য এবং ভাব্যকার ও ভাম্যব্যাখ্যাকারের বাক্য পর্যযালোচন! 
করিয়। তিনি শীত! ব্যাখ্যা করিতেছেন বলিয়া ভূমিকাতে উল্লেখ 
করিয়াছেন, তথাপি ছইএক স্থানে ভাস্তকারের মতের সহিত তাহার 


. মতের একতা রক্ষিত হয় নাই। একটি উদ্দাহরণ দেওয়া যাইতেছে। 


অর্জুন প্রশ্ন করিলেন, “নিগুণোপাসক ও দগুণোপামকের মধ্যে অর্থাৎ 
জ্ঞানী ও ভক্তদিগের মধ্যে কাহার শ্রেষ্ঠ ?” ভগবান্‌ উত্তর করিলেন যে, 


“এসগুণোপানক শ্রেষ্ঠ । নিগুণোপামক আমাকেই প্রান্ত হয়।*' শ্রীধরস্বামী 
৪ 
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ইহার যথাশ্রুত অর্থ অবলম্বন করিয়! পিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, নিগুণোপাসক 
অপেক্ষা! সগুণোপাসক শ্রেষ্ঠ, ইহাই ভগবানের মত । উপনিষদে ব্রহ্ম প্রাপ্তির 
অর্থ ব্রহ্গস্বরূপ হওয়া । জীব ম্বভাবত ব্রদ্ধ হহতে শিঙ্জ না ইইলেও 
অবিদ্যারূপ আবরণ থাকায় ব্রহ্ধতাৰ অপ্রতীত থাকে । বিদ্যান্থাবা আবিগ্চা- 
আবরণ নিবারিত হইলে ব্রঙ্মভাব প্রতিভাত হম্স। ইহারই নাষ ব্রঙ্গী- 
প্রাপ্তি । তগবান্ও স্থপাপ্তরে বলিয়াছেন-_ 
উদারাঃ সর্ধ এবৈতে জ্ঞানী ত্বাখ্বৈধ মে মতম্‌। 

অর্থাৎ চতুবিধ ভক্তই উদ্বার। জ্ঞানী (কন্ধ আত্মাই, ই২1। আমার 
মত। তগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য এতধনুসারে ব্যাথ্যা করিয়াছেন যে__ 

মামেব প্রাপুবন্তি মতশ্বর্ূপা এব ভবান্ত। নহি মতস্বরূপাণাং সতাৎ 
যুক্ততমত্বমযুক্ততমত্থং বা সম্তবতি। 

অর্থাৎ আমাকেই প্রাপ্ত হয় কিনা! আমার স্বরূপই হয়। যাহারা আ'মার 
স্বরূপ হয়, তাহাদের সম্বন্ধে শ্রেটত্ব-অশ্রেষ্ঠত্বের প্রশ্নই উঠিতে পারে না। 

এইরূপে শঙ্করাচাধ্য নিগুণোপাসকদিগকে প্রশ্নের অতীত বলিয়! 
তাহাদিগকে এত উচ্চস্থানে স্থাপিত করিয়াছেন যে, তাহাদের 'গহিত 
অন্তের তারতম্যবিচার একদা অসম্তভব। নিগুণোপাসকের! ব্রন্বস্বব্ধপ 
হন। স্থতরাং নিগুঁণোপাসক এবং সগুণোপাসকের মধ্যে কে 
শ্রেষ্ঠ, এই প্রশ্বের অর্থ প্রকারান্তরে এইরূপ পর্যবসিত হইতেছে যে, সগুণ- 
ব্রন্মোপাসক এবং নিগুণ ব্রহ্ধ, এ উভয়ের মধ্যে কে শ্রেষ্ঠ। এবপ প্রশ্নের 
ওচিত্যানৌচিতা স্থুধীগণ বিবেচনা করিবেন। ইহাও বিবেচনা কর! 
উচিত যে, ভক্তি জ্ঞানের কারণ, ভক্তি ভিন্ন জ্ঞান হয় ন1। সুতরাং জ্ঞান 
উপেয় বা প্রাপ্য, ভক্তি উপায় ঝ৷ প্রাপক । উপায্ন ভিন্ন উপেয় হয় না। 
এইজন্ত ভগবান্‌ ভক্ুদ্দিগকে শ্রেষ্ঠ বলিলেও বলিতে পারেন । কারণ, 
এইরূপ প্রশংসাদ্বার৷ প্রলোভিত হইলে লোক ভক্তিবিষয়ে উন্মুখ হইবে। 
ভক্তি হইলে জ্ঞান, এবং জ্ঞান হইলে মুক্তি হইবে। এইরূপ অভিগ্রায়ে 
ভঁপেয় অপেক্ষা উপায়ের প্রশংসা ভগবান্‌ অন্তত্রও করিয়াছেন। সন্ন্যাস 
আর কন্মরযোগের মধ্যে সন্্যাস উপেয় এবং কর্শযোগ উপায়। তাহাও 
ভগবান্ই বলিয়াছেন, যথ1-- 


উপনিষশড ও তগবর্গগীতা। ২ধ' 


সন্ন্যাসস্ত মহাঁবাহো ছুঃখমাগুমযোগতঃ। 
যোগহযুক্তে মুনিব্র্ধ ন চিরেণাধিগচ্ছতি ॥ 

অর্থাৎ কর্্মযোগ ভিন্ন সন্ধ্যাস পাওয়। অশক্য বা অসম্ভব। কর্্মযোগ- 
দ্বার চিত্তশুদ্ধি হইলে সন্ন্যাসী হইয়া অচিরকালে ব্রদ্দের অধিগতি কিন! 
সাক্ষাৎকার লাভ করা যায়। এস্থলে ব্রহ্মাধিগতি ফল, তহুপায় সন্ন্যাস, 
তছৃপায় কর্মযোগ। স্থৃতরাং কর্ম্মযোগ অপেক্ষা সন্ন্যাসের শ্রেষ্ঠতা নিবিবাদ। 
পক্ষান্তরে, কম্মযোগদ্বারা চিন্তশুদ্ধি হইলে অচিরকালে সন্াস প্রাপ্ত 
হওয়। যায় । এই ব্যাথ্যা অবলম্বন করিলেও কন্মরষোগ অপেক্ষা সর্যাসের 
শ্রেষ্ঠতা অপ্রতিহতভাবে প্রতিপন্ন হয়। তগবান্‌ কিন্তু সন্ন্যাস অপেক্ষা 
কর্মযোগের প্রশংসা করিয়াছেন, যথা 

সন্নযাসঃ কর্মযোগশ্চ নিঃশ্রের সকরাবুভৌ । 
তয়োস্ত কর্মপন্ন্যাসাৎ কর্মযোগো! বিশিষ্যতে ॥ 

সন্নযান এবং কর্দ্মরযোণ উভক়ই নিঃশ্রেসকর। এ উভয়ের মধ্যে কর্ধম- 
সন্গ্যাস অপেক্ষা কর্মফোগ শ্রেষ্ঠ । 

এ প্রশংসা অবশ্ত . সন্াসের অনধিকারী মন্দাধিক্ষারীর পক্ষে 
তাহা হইলেও প্রকৃতস্থলেও প্ররূপ বলা উচিত। অর্থাৎ 
নিপণোপাসনার অনধিকারী মন্দাধিকারীর পক্ষে নিগুণোপাঁসক হইতে 
সগুণোপাসক শ্রেষ্ট, ইহ! ভগবানের অভিপ্রেত ১-এইরূপ বিবেচনা করাই 
সহ্সঙ্গত। 

আর একটি স্থল প্রদর্শিত হইঠেছে। ভক্তি ও জ্ঞান মুক্তির অন্ত 
অপেক্ষিত, তদ্ধিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। কারণ, ভক্তি ভিন্ন জ্ঞান 
এবং জ্ঞান তিন্ন মুক্তি হয় না। এখন প্রশ্ন হইতেছে যে, জ্ঞানই মুক্তির 
কারণ, কি ভক্তিই মুক্তির কারণ? কেন না, জ্ঞান মুক্তির কারণ হইলেও 
তক্তি জ্ঞানের কারণ বলিয়া যুক্তিবিষয়ে পরম্পরা ভক্তির উপযোগিতা 
থাকিতে পারে। পক্ষান্তরে, ভক্তি মুক্তির কারণ হইলেও জ্ঞান ভক্তির 
অবাস্তরব্যাপাররূপে পরিগণিত হইতে পারে। শ্রীধরস্বামী বলেন যে, 
ভক্তিই মুক্তির কারপ। জ্ঞান ভক্তির অবান্তর ব্যাপারমাত্র। ধেমন 
“কৈ পচতি” এস্থলে কাষ্ঠ পাকের করণ, জালা তাহার অবান্তর ব্যাপার, 


২৮ প্রথম লেক্চর। 


সেইকপ ভক্তি মুক্তির করণ, জ্ঞান তাহার অবান্তর ব্যাপার। এই পিদ্ধাপ্ত 
সমর্থন করিবার অন্য তিনি বলেন-_ 
পুরুষঃ স পরঃ পার্থ ভক্তা। লভ্যন্ত্বনন্তয়া । 
সেই পরমপুরুষ অনন্তভক্তিদ্বারা লভ্য ৷ 
এস্থলে “ভক্তা” এই করণবিভক্তির নির্দেশ আছে, সুতরাং 
ভক্তিই সাধকতম। এই সিদ্ধান্তও শঙ্করাচার্যের মতানুসারী হয় 
নাই । শঙ্করাচার্য্যের মতে ভ্রানই সাক্ষাৎ মুক্তির হেতু । ভক্তি পরম্পরা 
সাধনমাত্র । শ্রীধরস্বামীর সিদ্ধান্ত কতদূর সঙ্গত, তাহাও স্বধীগণ 
বিবেচনা করিবেন । ভগবান্‌ বলিকাছেন-- 
তেষাং সততযুক্তানাং ভজতাং প্রীতি পৃর্বকম্‌। 
দদামি বুদ্ধিযোগং তং যেন মামুপধাস্তি তে ॥ 
যাহারা প্রীতিপূর্ধক ভঙজগন করে, তাহাদিগকে আমি সেই 
বুদ্ধিষোগ প্রদান করি, যদ্দারা তাহারা আমাকে প্রাপ্ত হয়। এখানে 
“যেন” এই করণবিভক্তির নির্দেশ আছে। স্তরাং “ভক্ত্যা” এই 
করণবিভক্তির নির্দেশ আছে বলিয়া তক্তিই সাধকতম, এ কথা বলা যাইতে 
পারে না। 
ভক্ত্যা মামভিজানাতি যাবান্‌ ষশ্চাম্মি তত্বতঃ। 
তক্তিদ্বার আমাকে বথার্থূপে জানিতে পারে। এস্কলে ভক্তি জ্ঞানের 
হেতু বা করণ, ইহাই স্পষ্ট বলা হইয়াছে । 
ন হি জ্ঞানেন সদৃশং পবিত্রমিহ বিদ্যতে। 
জ্ঞানের তুল্য পবিত্র বন্ধন্তর ইহজগতে নাই । ভক্তির শ্রেষ্ঠতা এখানে 
স্বীকৃত হইল না, জ্দ্রানের শ্রেষ্ঠতাই স্পষ্টমুখে বলা হইল। উপনিষদেও 
জ্তানকেই মুক্তির হেতু বলা হইয়াছে, থ1-_ 
যদ। চর্মবদাকাশং বেষয়িস্য্তি মানবাঃ। 
তা দেবমবিজ্ঞায় ছুঃখন্তাস্তং ভবিষ্যাতি ॥ 
যখন মনুষ্যেরা চর্ম্বের হায় আকাশকে বেন করিবে, তখন পরমাখ্- 
জ্ঞান ভিন্নও হুঃখান্ত অর্থাৎ মুক্তি হইবে। ইহার 'তাৎপর্যা এই যে, আকাশ 
বেন করা? সম্ভব নভে, জ্ঞান ভিন্ন মুক্তিও সম্ভব নহে। 


উপনিষত ও ভগবদগীত। ৪ 


তমেৰ বিদ্িত্বাতিযৃত্যুমেতি নান্তঃ গন্থা বিগ্ততেইয়নার । 
পরমাআ্মীকে জানিয়াই মৃত্যুকে অতিক্রম কর! যায়, এবিষয়ে অহ্য 
উপায় নাই। এ শ্রতিতে জ্ঞান ভিন অন্ত উপায়ে মুক্তি হয় না, ইহা 
স্পষ্ট বলা হ্ইয়াছে। ভক্তি জ্ঞানলাভের হেতু, ইহাও উপনিষদে উক্ত 
হইয়াছে, যথা 
যস্ত দেবে পর ভক্তির্থা দেবে তথ গুরৌ । 
তণ্তৈতে কথিত হার্থাঃ প্রকাশস্তে মহাত্মনঃ ॥ 
দেবত1 এবং গুরুতে যাহার পরম! ভক্তি আছে, সেই মহাত্মা 
সম্বন্ধেই এই উপদিষ্ট অর্থ প্রকাশ পায়; অর্থাৎ ভক্তি থাকিলেই ওপনিষদ- 
জ্ঞানের আবিভভাব হয়। ম্মরণ করিতে হইবে যে, ভগবদগীতা উপনিষদের 
সারসংগ্রহ । যে সকল ভগবদ্বাক্য এবং উপনিষদ্বাক্য উদ্ধৃত হইল, তাহার 
তাৎপর্য্য পর্য্যালোচন!। করিয়া! পৃজ্যপাদ শঙ্করাচার্ধ্য এবং শ্রীধরস্বামী এই 
উভয়ের মতের মধ্যে কোন্‌ মত সমধিক সমীচীন ও যুক্তিযুক্ত, কৃতবিদ্ত- 
মণ্ডলী তাহার মীমাংসা করিবেন। আমি এবিষয়ে আদার ব্যাপারীর 
জাহাজের চিন্তায় কাঁজ কি, উদয়নাচার্য্যের এই উক্তিরস্প্রতিধ্বনি করিয়া 
নিবৃত্ত হইলাম | 


দ্বিতীয় লেক্চর। 


-াগ্িগতপিশীঁটী 
বেদীন্তের অনুবন্ধ | 


বেদব্যাসের শারীরকহৃত্র বা ব্রন্ষহত। বেধান্তদর্শনের মূলগ্রন্থ। ব্রহ্ধ- 
ৃত্রের অনেকগুলি তাষ্য এবং বৃত্তি আছে। তন্মধ্যে পুজ্যপা্দ শঙ্করা- 
চাধ্যের ভাস্ব সাধারণো সমাদৃত । বৈষ্ণবসম্প্রদায় শ্রীভাত্য প্রভৃতি বৈষ্ণব. 
তাষ্যের এবং শৈবসম্প্রদায় শৈবভাষ্ের আদর করিয়! থাকেন। শাহ্বর- 
ভাষ্য প্রসন্ন ও গন্তীর। শঙ্করাচার্যের লিপিকৌশল স্প্রদিদ্ধ। অঠিি 
কঠিন বিষয় জলের মত সরলভাবে বুঝাইবার ক্ষমতা তাহার অতুলনীয়। 
শাঙ্করভাম্মের অনেক টীকা আছে। তন্মধ্যে বাচম্পতিমিশ্রের ভামতী- 
নায়ী টাকা অতীব উপাদেয়। এই টীক! নাতিবিস্তুত, প্রগাঢ় ও সারগর্ত। 
বাচম্পতিমিশ্রের প্রগাঢ় পা্তিত্য এবং অত্যাশ্চর্যা লিপিচাতুরয্য প্রখ্যাত, 
তদ্িষয়ে বাক্যবায় অনাবশ্থক। অমলানন্দযতির বেদান্তকর্তর ভামতীর 
একথানি উৎকৃষ্ট টাকা । অপায়দীক্ষিতের বেদান্তকল্পতরুপরিমল বেদাপ্ত- 
কল্পতরুর উপাদেয় টাক!। বেদান্তক্পতরুপরিমলেরও একথানি টাক! আছে। 
তাহার নাম আভোগ। এতগিন্ন শাঙ্করমতানুযায়ী বিস্তর প্রকরণগ্রস্থ আছে। 
প্রকরণগ্রন্থের সংখা। কর! ছুঃলাধ্য। অধিকাংশ প্রখ্যাত পণ্ডিতবর্গ শাঙ্কর- 
মতের অন্ুবর্তন এবং তাহার পরিষারচ্ছলে বিস্তর গ্রন্থ লিখিয়াছেন। 
পৃজাপাদ শঙ্করাচারধ্য নিজেও উপদেশসহজ্রী, আন্মজ্ঞানোপদেশবিধি ও 
বিবেকচূড়ামণি প্রভৃতি অনেকগুণি প্রকরণগ্রস্থ রচন! করিয়াছেন। শঙ্করা- 
চার্য্যের প্রকরণগ্রন্থ তিন্ন সদানন্দ ধোগান্তরের বেদান্তসার, ধর্বরাজ 
অধবনীন্ত্রের বেদান্তপরিভাষা, ভারতীতীর্থ-বিগ্ভারণ্যমুনীশ্বরের পঞ্চদশী, 
যধুহদনসরস্বতীর অদ্বৈতসিদ্ধি, চিতসুখমুনির তত্বপ্রদীপিকা এব হ্ধ- 
£মশরের থগুনখ গুথাগ্ঘ গতি প্রকরণপ্রন্থ সমধিক প্রসিদ্ধ ও উতরুষ্ট। প্রা 
সমপ্ত প্রকরণগ্রন্থের অক্যুংকষ্ট টিকাগ্রগ্ধ দেখিতে পাওয়া যায়। 


বেদান্ডতের অনুবন্ধ | ৩১ 


হবদান্তদশনের হ্ত্রসংখ্যা সকল ভাষ্যকারের মতে এককপ নহে । 
একজন ভাষ্যকার যাহা এক সুত্র বলিয়। বিবেচনা করিয়াছেন, হয় ত 
অপর ভাব্যকারের মতে তাহ! এক সুত্র নহে, ছুই সুত্র । এইরূপে মত- 
তেদে হৃএসংখ্যার ন্যুনাধিক্য হইয়াছে। পৃজ্যপাদ শঙ্করাচার্ষ্যের মতে 
বেদাগুদর্শনে ৫৫৫টি সুত্র আছে। হ্ত্বগুলি চারি অধ্যায়ে এবং প্রত্যেক 
অধ্যায় চারি পাদদে বিভক্ত ॥। অধ্যায়চতুষ্ট় যথাক্রমে সমন্যয়াধ্যায়, অবি- 
বোধাধ্যায়, সাধনাধ্যায় ও ফলাধ্যায় নামে আখ্যাত। প্রথমাধ্যায়ে ব্রহ্ধ- 
বিষয়ে বেদান্তবাক্য ও পদের সমন্বর ব্যাখ্যাত হইয়াছে । দ্বিতীয় অধ্যায়ে 
ব্যাখ্যাত-বেদান্তসমন্ধয়ের বিষয়ে শাস্ত্রান্তববিরোধ এবং কতিপয় ক্রুতির 
সম্ভাবিত পরম্পর-বিরোধ পরিহৃত হইয়াছে । তৃতীয় অধ্যায়ে ব্রহ্মজ্ঞানের 
সাধন এবং চতুর্থ অধ্যায়ে ব্রহ্ধজ্ঞ[নের ফল বিচারিত হইয়াছে। ৬ 5 ৯ | 

স্প্টলিঙ্গ অর্থাৎ যে সকল বাক্যের ব্রক্ষপরত্ব নিশ্চয় করিবার হেতু 
স্প্ প্রতীয়মান হয়, প্রথমাধ্যায়ের প্রথম পাদে তাদৃশ বেদাস্তবাকযর 
সমন্বয় অর্থাৎ ত্রহ্মপরত্ব নিরূপণ কর! হইয়াছে । যে সকল: বাক্যে ব্রহ্মলিঙ্গ 
স্পষ্ট প্রতিভাত হয় না, দ্বিতীয় ও তৃতীয় পাদে তাদৃশ বাক্যসকলের ব্রহ্ধ- 
বিষয়ে সমন্বয় সমর্থিত হইয়াছে । তন্মধ্যে উপাশ্তব্রহ্মবিষয়ক বাক্যসকল 
দ্বিতীয় পাদে এবং জ্ঞেযুব্ক্ষব্ষয়ক বাক্যাবলী তৃতীয় পাদদে আলোচিত 
হইয়াছে। চতুর্থ পাদ অধ্যক্ত প্রভৃতি কতিপয় সন্দিদ্ধার্থ পদ বিচারিত 
হইয়াছে । দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম পাদে সাংখ্যবৈশেষিকাদি দর্শনের এবং 
তত্তদ্দরশনোক্ত, যুক্তির সহিত বেদাস্তসমন্ধয়ের অবিবোধ প্রতিপাদিত 
হইয়াছে । দ্বিতীয়পাদে সাংখ্যবৈশেষিকাদি দর্শনের দোষ প্রদশিত 
হইয়াছে। তৃতীয় পাদের প্রথমাংশে পঞ্চমহাভূতবিষয়ক শ্রুতির, শেষাংশে 
জীববিষয়ক শ্রুতির এবং চতুর্থ পাদে লিঙ্গশরীরবিষয়ক শ্রুতির অবিরোধ 
প্রতিপাদিত হইয়াছে । তৃতীয়াধ্যায়ের প্রথম পাদে সংসারগতির প্রকার- 
ভেদনিরূপণদ্বার৷ জ্ঞানসাধন বৈরাগ্য, দ্বিতীয় পাদে “তত্বমসি” এই মহ- 
বাক্যের অর্থবোধের উপযোগী তৎ ও ত্বং পদার্থের নিরূপণ, তৃতীয় পাদে 
ব্রন্মোপামনাতে ভিন্নভিন্নশাখাগত গুণের উপসংহার এবং চতুর্থ পাদে 
আনের নহিরলগসাধন আশ্রমকর্মাদি এবং অস্তরঙ্গলাধন শষদমার্দি: 
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নিরূপিত হইয়াছে । চতুর্থাধ্যায়ের প্রথম পাদে জীবনুক্তি, দ্বিতীয়পাদে 
উৎক্রান্তিপ্রকার অর্থাৎ ঘ্রিয়মাণের দেহত্যাগপ্রকার, তৃতীয়পাদে সগুণ- 
ব্রন্গমোপাসকের উত্তরমার্গ বা দেবধান এবং চতুর্থপাদে ব্রন্গজ্ঞানীর 
নিরণবঙ্গপ্রাপ্তি অর্থাৎ বিদেহকৈবল্য, সগুণব্রদ্ষোপানকের ব্রহ্মলোক- 
স্থিতি নিরূপিত হইয়াছে। 

ব্রদ্মসাক্ষাৎকার ভিন্ন মুক্তি হয় ন1। ব্রহ্মসাক্ষাৎকার ব্রহ্মবিচারসাপেক্ষ ৷ 
ব্রহ্মবিচার মননাত্মক । মনন বা ব্রহ্মবিচার ব্রহ্গসাক্ষাৎকারদ্বার। মুক্তির 
সাধন । বেদাস্তদর্শনে ব্রহ্গসাক্ষাৎকারের জন্ত ব্রহ্মবিচার প্রদর্শিত হইয়াছে। 
এইজন্য বেদাস্তদর্শনের অপর নাম ব্রঙ্গবিচারশান্ত্র। অধিকারী, বিষয়, 
সম্বন্ধ ও প্রয়োজন, এই চারিটি বেদাস্তশাস্ত্রে অনুবন্ধ বলিয়া! কথিত। সমস্ত 
শান্ত্েই অনুবন্ধচতুষ্টয় অপেক্ষিত আছে। অন্ুবন্ধগুলি শান্ত্রারস্তের এবং 
শান্্রালোচনাবিষয়ে প্রবৃত্তির হেতু । শান্্রালোচনার অধিকারী ন! থাকিলে 
কাহার জন্য শান্তর আরন্ধ হইবে? 

কৰি যথার্থ বলিয়াছেন-_ 

কিং করিষ্যন্তি বক্তার: শআোত। যত্র ন বিগ্বতে। 

স্থতরাং অধিকারিরূপ প্রথম অন্ুবন্ধ অবশ্ঠ-অপেক্ষিত, সে বিষয়ে 
সন্দেহ হইতে পারে না। অভিলধিত বিষয় জানিবার জন্ত লোক শাস্ত্ানু- 
শীলনে প্রবৃত্ত হয়। এই শাস্ত্র অনুশীলন করিলে এই বিষয় অবগত হইতে 
পারিব-_-ইহ। জানিতে না পারিলে কোন শাস্ত্রের অনুশীলনে লোকের প্রবৃত্তি 
হইতে পারে না। অতএব বিষয়রূপ দ্বিতীয় অন্ুবন্ধও অবশ্তজ্ঞাতব্য । 
শাস্ত্রীয় বিষয় অবগত হইলে কি প্রয়োজন সম্পন্ন হইবে, তাহ! জানিতে না 
পারিলে প্রেক্ষাপৃব্বকারীর অর্থাৎ যে বিবেচনাপূর্বক কাধ্্যে প্রবৃত্ত হইয়। 
থাকে,তাহার শাস্ত্রীয়বিষয় জানিবার জন্ত প্রবৃত্তি বা আগ্রহ হইতে পারে না। 
প্রয়োজনজ্ঞান ভিন্ন প্রবৃত্তি অসস্তভব। এইজন্য প্রবৃত্তি হইবার হেতু বলিয়া 
প্রয়োজনরূপ চতুর্থ অনুবন্ধের জ্ঞানও অপেক্ষণীয়। সন্বন্ধরূপ তৃতীয় অনুবন্ধ 
বিষয় এবং প্রয়োজনের সহিত শাস্ত্রের কিরূপ সম্বদ্ধ, তাহাই প্রকাশ করে। 

নংক্ষেপে অন্ুবন্ধচতুষ্টয়ের পরিচয় প্রদত্ত হইতেছে। প্রথমত ব্রদ্ধ- 
চর্ধযাির অনুষ্ঠানপর্বক শিক্ষ1, কল্প, ব্যাকরণ, নিকক্ত, জ্যোতিঃশান্ত্র এবং 
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ছন্দঃশান্ত্, এই ছয়টি অঙ্গের সহিত বেদ অধ্যয়ন করিবে । উক্তরূপে বেদ 
অধীত হইলে আপাতত বেদার্থের অবগতি হইবে। কাম্যকর্্ম এবং 
নিবিদ্ধকন্ম্বের অনুষ্ঠান করিলে অনুষ্ঠিত কর্মের ফলভোগের জন্য শরীর- 
পরিগ্রহ বা জন্ম অবস্ন্তাবী। শরীরপরিগ্রহ এবং কর্্মকলভোগ, উভয়ই 
বন্ধনের হেতু বা বন্ধন। বন্ধনাবস্থায় মুক্তি অসম্ভব। কারণ, বন্ধন ও মুক্তি 
পরম্পরবিরুদ্ধ। অতএব কাম্য ও নিষিদ্ধ কর্ম বজ্জন করিবে। নিত, 
নৈমিত্তিক ও প্রায়শ্চিত্তের অনুষ্ঠান করিবে। পুব্বনঞ্চিত পাপ অন্তঃকরণের 
মালিন্তসম্পাদন করে। ইষ্টকাচুর্ণাদিদ্বার| উত্তমরূপে ঘর্ষণ করিলে 
মলিন দর্পণের মল অপনীত হুইয়! যেমন স্বচ্ছতাসম্পাদন হয়, সেইরূপ 
নিত্যনৈমিত্তিকাদি কর্মের অনুষ্ঠানদ্বারা পাপমল অপনীত হইলে অন্তঃ- 
করণের স্বচ্ছতা ব1 নির্দমলত। সম্পাদিত হয়। সগুণব্রদ্ধের উপাসনাও 
কর্তব্য । উপাসনা মানসব্যাপারবিশেষ বা চিন্তাবিশেষ। উপাসনাদ্বারা 
চিত্তের একাগ্রতা বা এক বিষে চিত্তের স্থে্য্যনম্পাদন ,হয়। উক্তরূপে 
চিত্ত পরিষ্কত হইলে সাধনচতুষ্টয়ের সম্পত্তি বা আবির্ভাব হইবে । নিত্যা- 
নিত্যবস্তবিবেক, ইহামুত্রফলভোগবিরাগ, শমদমাদিসম্পন্তি এবং মুমুক্ষুত 
বা মোক্ষেচ্ছা-_-এই চারিটিকে সাধনচতুষ্টর় বলে। 

একমাত্র ব্রহ্গই নিত্য, তত্িন্ন সমস্তই অনিত্য, এইরূপ বিবেচনার নাম 
নিত্যানিত্যবস্তবিবেক। আপাতত বেদার্থ অবগত হইলে বিশুদ্ধচিত্ত 
ব্যক্তির ঈদৃশ বিবেক সম্ভবপর । এ্রহিক-অক্চন্দনাদি-বিষয়ভোগ কর্্মজন্য 
অথচ অনিত্য,' ইহা প্রত্যক্ষপরিদৃষ্ট ঃ পারত্রিক স্বর্গাদিভোগও কর্মমজন্ত, 
স্থতরাং তাহাও অবশ্ত অনিত্য হইবে, এইরূপ বিবেচনাপুর্ববক বিষয়- 
তোগ হইতে নিবৃত্ত হওয়ার নাম ইহামুত্রফলভোগবিরাগ। শম, দম, 
উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধান এবং শ্রদ্ধা, ইহাদের সম্পত্তির নাম শমদমাদি- 
সম্পত্তি । আত্মপাক্ষাতৎকারের উপযোগী শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন 
এবং তদন্ুকুল বিষয় ভিন্ন অপরাপর সমস্ত বিষয় হইতে অস্তঃকরণের 
নিগ্রহের নাম শম, এবং তথাবিধ বিষয় হইতে বাহাকরণ চক্ষুরাদি ইন্ছিয়ের 
নিগ্রহ দম বলিয়া কথিত। সন্স্যাসাশ্রম পরিগ্রহপূর্বক শাস্ত্রবিহিত 


কর্্মকলাপের পরিত্যাগ উপরতি। তিতিক্ষা কিনা শীতোষ্ণাদিদ্ন্বসহিষ্ুণতা । 
৫ 
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শীত-উষ্ণ, সুখ ছুঃখ, মান-অপমান প্রভৃতি পরম্পরবিরুদ্ধ পদার্থগুলিকে 
দ্বন্দ বলে। শ্রবণার্দি এবং তদনুকৃল বিষয়ে মনের সমাধি বা একাগ্রতা 
অর্থাৎ তৎপরতার নাম সমাধান । গুরুবাক্য এবং বেদান্তবাক্যে বিশ্বান 
শ্রদ্ধাশবে অতিহিত। মুমুক্ষৃত্বের পরিচয় পৃর্ধেই প্রদত্ত হইয়াছে। 
উল্লিখিত-গুণাবলী-সমন্বিত জীব বেদান্তপ্রতিপাগ্য ব্রহ্গজ্ঞানে এবং 
বেদান্তশান্ত্রের অনুশীলনে অধিকারী । তন্মধ্োে বেদাধায়ন,নিত্যনৈমিত্তিকাদি- 
কর্মানুষ্ঠান এবং সন্নযাসাশ্রমগ্রহণ ইহজন্মে না হইয়া জন্মাস্তরে অনুষ্ঠিত 
হইলেও অধিকারের হানি হইবে না । কেন না, এগুলি চিত্তের নৈম্মলায বা 
স্বচ্ছতার হেতু! জন্মান্তরান্থঠিত বেদাধায়নাদিদ্বার চিত পরিমার্জিত 
হইলে তাহাতে শাস্ত্রপ্রতিপাগ্ত ব্রহ্গবিজ্ঞান প্রতিফলিত হইবার কোন 
বাধা নাই। গর্ভে অবস্থিতিকালেই বামদেবধষির অন্তঃকরণে ব্রঙ্গজ্ঞান 
প্রতিভাত হইয়াছিল। অসংস্কত ভূমিতে বীজ উপ্ত হইলে যেরূপ অস্কুরের 
উৎপত্তি হয় না, অসংস্কৃত চিত্তে সেইবপ শান্তর এবং আচাধ্যের উপদেশ 
রহ্ষভ্তানের উৎপাদন করিতে পারে না। অসংস্কত ভূমিতে দৈবযোগে 
কদাচিৎ ছুইএকটি বীঞ্জ অস্কুরিত হইলেও যেমন তাহা ফলপ্রদ হয় না, 
তদ্রপ অসংস্কত চিতে বিছ্যাতপ্রকাশের হায় ক্ষণিক ব্রঙ্গজ্ঞান উৎপন্ন হইলেও 
তাহ! স্থিতিপদ লাভ করে না বাস্থায়ী হয় না। সুতরাং তন্বারা ফলের 
প্রত্যাশ! ছ্রাশামাত্র | | | 
বস্তভেদে সংস্কারের প্রকারভেদ অবস্থন্তাবী। চিত্ত তাম্রকাংস্তাদ্দি- 
নির্মিত দ্রব্য নহে,উহ! ভিন্নপ্রকার বস্ত,তাহার সংস্কারও ভিন্নপ্রকার হইবে, 
ইহাতে বিস্ময়ের বিষয় কিছুই নাই। তাম্রকাংস্তাদিনির্মিত দ্রব্য আশ্লাদি- 
ংযোগে, বস্ত্রাদি ক্ষারাদিসংযোগে, জল কতকফল বা যন্ত্রযোগে, দেহ 
মুত্জলাদিনংযোগে, গৃহাদি পরিমার্জন ও উপলেপনাদি দ্বারা, ভূমি কর্ষণ, 
মদীকরণ এবং আবর্জনার পরিবর্ন দ্বারা সংস্কৃত হয়। সেইরূপ চিত্তও 
নিত্যনৈমিত্তিককর্মানুষ্ঠান এবং সগ্ুণব্রদ্ষোপাসনাদি দ্বারা সংস্কত হইবে, 
ইহাতে বিশ্মিত হইবার কারণ নাই। এমন ধর্ম নাই, যে ধর্মে নিত্য- 
নৈমিত্তিক বর্ম এবং উপাসনা উপদিষ্ট হয় নাই। সকল ধর্ম্মবাদীদিগেরই 
অন্নবিস্তর নিত্যনৈমিন্তিক বর্ম এনং উপাসনা 'মাছে। ধর্মভেদে বাঁ মতভেদে 


বেদান্তের অনুবদ্ধ। ৩৫ 


তাহার প্রকারভেদ আছে, এইমাত্র বিশেষ । কোন মতে প্রত্যহ তিকা।লে 
সন্ধ্যোপাসনা এবং ঈশ্বরের ধ্যানাদি করিতে হয় । কোন মতে প্রতিদিন 
নির্দিষ্ট পাঁচ সময়ে ঈশ্বরের আরাধনা! করিতে হুয়। কোন মতে পরমেশ্বরের 
ধন্যবাদ করিত্তে হয়, কোন মতে বা সপ্তাহে একদিন ধর্মমমন্দিরে যাইতে 
হয় । কোন মতে জনসংবাধবিবজ্জিত পখিত্র স্থানে পবিত্র আসনে আসীন 
হইয়া ভগবানের আরাধন1 করিতে হয়। কোন মতে জনলম্কুল সভাতে 
বেত্রানে সমাসীন হইয়া ভগবদনুধ্যান ও ধর্মপঙ্গীত করিতে হয়। কোন্‌ 
মতে দ্বৃতপ্রদীপ, যোড়শাঙ্গ ধূপ ও শঙ্ঘঘণ্টার বিকট ধ্বনি উপাসনার 
অঙ্গ, কোন মত্তে বৈছ্াতিক আলোক, লেভেগ্ডারের গন্ধ, অর্গান্‌ ব৷ 
হারমোনিয়মের মধুর ধ্বনি উপাসনার অঙ্গ। ফলত উপাসকমাত্রেই 
অভিলধিত বস্তু আরাধ্যদেখতাকে সমর্পণ করিতে একান্ত অভিলাধী। 
এইব্প প্রচুর প্রকারভেদ বা মতভেদ থাকিলেও সকল ধর্মের উদ্দেশ্য গত 
ভেদ অন্পই আছে। সকল মতেই পারলৌকিক উপকার এবং শ্রহিক 
পবিত্রতা সম্পাদনের জন্য ধর্মানুষ্ঠানের উপদেশ প্রদত্ত হইয়াছে। এ্রহিক 
পবিত্রতা বলিতে দৈহিক নির্শলতামাত্র বুঝিলে ভূল বুঝ! হইবে। কেন 
না, দৈহিক-নির্শলতা-দম্পাদনের পক্ষে ধর্ম অপেক্ষা সাবান অধিক 
উপযোগী হইতে পারে। এঁহিক পবিত্রতা বলিতে চিত্তের নির্শলতা বা 
ভাবশুদ্ধি বুঝিতে হইবে। কেন না, বাস্থশৌচ অপেক্ষা আভ্যন্তরশৌচ 
সমধিক অভ্যহিত। স্মৃতিকারেরা বলিয়াছেন 

শোচং তু দ্বিবিধং প্রোক্তং বাহামাত্যন্তরস্তথা । 

মুজ্জপান্যাং স্থৃতং বাস্থং ভাবশুদ্ধিস্তথাপ্তরম্‌ ॥ 

গঙ্গাতোয়েন কৃৎন্সেন মুড়ারৈশ্চ নগোপমৈ:। 

আমৃত্যোঃ স্নাতকশ্চৈৰ ভাবছুষ্টো ন শুধ্যতি ॥ 
অর্থাৎ শৌচ দুইপ্রকার--বাহ্‌ ও আভ্যন্তর। মৃত্তিক। ও জল দার! বাহাশৌচ- 
সম্পাদন হয়, ভাবগুদ্ধি ব চিত্তশুদ্ধি আভ্যন্তরশৌচ। সমস্ত গঙ্গাজল এবং 
পর্ধত প্রমাণ মৃত্তিকাদ্বার! মৃত্যু পর্যন্ত ন্নান করিলেও ভাৰহুষ্ট ব্যক্তি শুদ্ধ 
হয় না। ভাবশুদ্ধি ব চিত্তের নির্মলত। উত্তম শৌচ, এ বিষয়ে মতভেদ 
হইতে পারে না। জগতে সামান্ত তাত্রকাংস্তার্দির শৌচ ব৷ পবিত্রতা বা 
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নির্মলত! সম্পাদনের উপায় রহিয়াছে, অথচ সমধিক উপাদেয় চিত্তনির্মলতার 
উপায় নাই, ইহ! অশ্রদ্ধেয় কথা । সৎসঙ্গ, সংগ্রপঙ্গ, সদনুশীলন প্রভৃতি 
চিত্তনির্লতার অন্যতম উপায়। বিদ্বান এবং মূর্খ, ধন্মগ্রন্থের অন্ুশীলনকারী 
এবং উপন্তাসপাঠকের চিত্তের অবস্থার প্রতি লক্ষ্য করিলে ইহার প্রচুর 
প্রমাণ পাওয়া যায়। ধন্মগ্রন্থের অন্থুণীলন অপেক্ষা ধন্মানুষ্ঠান অবশ্যই 
অধিকতর প্রভাব বিস্তার করিতে সমর্থ হইবে, সন্দেহ নাই। কারণ, 
ধর্মানুষ্ঠান এবং ধর্মগ্রস্থের অনুশীলনে বিস্তর তারতমা। ধশ্বীনুষ্ঠান এবং 
ঈশ্বরারাধনা চিত্তের শির্মলতাসম্পাদন করিতে অক্ষম, ইহ কল্পন! 
করিতে যাওয়াও অসঙ্গত। এ বিষয়ে সমস্ত ধর্মাবলম্বীপ্দিগকে নির্বিশেষে 
সাক্ষিরপে আহ্বান কর! যাইতে পারে। ধর্মাচরণ এবং ভগবদারাধনা 
দ্বার চিত্তের প্রসাদলাভ হয়, ইহ! তাহারা একবাক্যে বলিবেন। যদ্দি 
তাহাই হইল, তবে শাস্ত্রোক্ত নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের অনুষ্ঠান প্রভৃতি 
দ্বারা চিত্তের নির্মলতাসম্পাদন হইবে, ইহাতে সন্দেহ করিবার কি কারণ 
থাকিতে পারে। যিনি ঘে পরিমাণে ধার্মিক, তাহার সেই পরিমাণে 
চিত্তের পবিত্রতা বা সংযম স্পষ্ট দেখিতে পাওয়! যায়। সুতরাং ইহা প্রমাণ 
করিবার জন্য বাগাড়ম্বর নিশ্রয়োজন। 

কোন কোন ধন্মপ্রচারকের মতে হিন্দুরা জড়োপাসক ও পৌত্তলিক । 
হিন্দুরা অগ্নি, জল, হর্যা প্রভৃতি জড়পনার্থের উপাননা করে এবং 
প্রতিমাপুজা করে । সুতরাং হিন্দুধর্ম নিকুষ্ট ধন্য বা ধর্দই নহে । আত্মা- 
রাম সরকারের কিঞ্চিৎ নিগ্রহ না করিলে যেমন বাজীকরদিগের 
বাজী করা হয় না, সেইরূপ হিন্দুণর্শ্েরে কিঞ্চিৎ দোষকীর্তন না 
করিলে এই শ্রেণীর ধর্মপ্রচারকদিগের ধর্মপ্রচার হয় ন1। হিন্দুধর্ম 
এই শ্রেণীর ধর্মগ্রচারকদিগের পক্ষে আত্মারাম সরকার। তাহা হউক। 
বাজীকরেরা আন্মারাম সরকারের নিগ্রহ করিয়! প্রকারান্তরে যেমন 
তাহার উৎকর্ষ প্রমাণিত করে, এই শ্রেণীর ধর্ধপ্রচারকেরাও সেইরূপ 
হিন্দুধর্শের দৌষকীর্ভন করিয়া অজ্ঞাতভাবে হিন্দুধর্মের উৎকর্ষ প্রতিপন্ন 
করিতেছেন। 


হিন্দুধর্ম নগণা হইলে তাহার বিরুদ্ধে মমরঘোষণা হইত না। 
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্ীরগণ সিংহবধ করিবার জন্য লালায়িত হন. এবং তাহ! পৌরুষের 
কার্ধ্য বলিয়! ভাবেন, ক্ষুদ্র প্রাণীদিগের বিরুদ্ধে অস্ত্র উত্তোলন কর! 
জযশস্কর বিবেচনা! করেন। পাধাণের বিনাশের জন্ত লোষ্র নিক্ষিপু হইলে 
তন্বারা পাধাণের বিনাশ হয় না, নিক্ষিপ্ত লোস্ট্রই শতখণ্ডে বিভক্ত 
হইয়। বিনষ্ট হয়। অনেক ধর্ম সময়ে সময়ে হিন্দুধর্মের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান 
হইয়াছে এবং হিন্দুধন্মকে বিলীন করিতে না পারিয়া তাহার সংঘর্ষে 
স্বয়ং বিলীন হইয়াছে, ইহ! প্রতিহাঁসিকর্দিগের অবিদিত নাই। সে 
যাহ! হউক, ধাহার। শাস্ত্রের প্রকৃত সিদ্ধান্ত অবগত নহেন, ছূর্ভাগ্যক্রমে 
তাহার! শাস্ত্রের সমালোচক। স্থতরাং “হিন্দুরা জড়োপাসক” ইত্যাদি অদ্ভূত 
সিদ্ধান্তের কল্পনা হইবে, ইহাতে বিস্ময়ের বিষয় কিছুই নাই। হিন্দুদিগের 
ধন্মানুষ্ঠানে যে সকল মন্ত্র ব্যবহৃত হয়, তাহার অর্থের প্রতি মনোষোগ 
করিলে বুঝ। যাইবে যে, অনাদি অনস্ত অদ্বিতীয় পরমেশ্বরের মাহাত্মোর 
অন্ুম্মরণ এবং তাহার নিকট এহিক-পারত্রিক-মঙ্গলকামনাই তৎসমস্তের 
প্রধান লক্ষ্য। হিন্দুর জানেন যে, অগ্নিজলাদি জড়পদার্থ। হিন্দুরা 
জানেন যে, অগ্নিজলাদির অভিমানিনী দেবতা আছেন। হিন্দুরা জানেন 
যে, এক অনাদি অনস্ত পরমেশ্বর অগ্নিজলাদ্দি সমস্ত পদার্থে অন্তর্যামিরূপে 
বিরাজমান আছেন । ইহা কল্পনা নহে, ইহা! শাস্ত্রীয় দিদ্ধান্ত। হিন্দুরা 
অগ্রিজলাদির অন্তর্যামী সেই মহাঁপুরুষের উপাসনা করেন, অগ্নিজলাদি 
জড়পদার্থের উপাসনা করেন ন!। যদি তর্কমুখে স্বীকার করিয়৷ লওয়! 
যায় যে, হিন্দুরা! অগ্নিজল প্রভৃতি জড়পদার্থেরই উপাসন! করেন, তাহা 
হইলেও জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে, হিন্দুরা অশখ্রিজলা্দি জড়পদার্থকে 
জড়পদার্থ ভাবিয়াই তাহার উপাসন1। করেন, কি জড়পদার্থকে পরমেশ্বর 
ভাবিয়া তাহার উপাসন করেন ? অবশ্তই তাহার! জড়পদার্থকে জড়পদার্থ- 
জ্ঞানে উপাসনা করেন ন1, ঈশ্বরজ্ঞানে উপাসনা করিয়া! থাকেন, এ বিষয়ে 
বিবাদ হইতে পারে না। যদ্দি তাহাই হইল, তবে ঈশ্বরজ্ঞানে প্রণবো- 
পাসনার স্তায় ঈশ্বরভ্ঞানে অগ্রিজলপ্রতিমাদির উপাসনাও প্রতভীকোপাসনা 
বলিয়া আখ্যাত হইবে। সর্বব্যাপী পরমেশ্বর অগ্রিঞ্গল প্রভৃতি জড়পদার্থে 
এবং প্রতিমাঁতে সর্বত্র সমভাবে বিরাজমান। সুতরাং অগ্রিজলার্দিতে 


৩৮ দ্বিতীয় লেক্চর। 


এবং প্রতিমাতে তাহার উপাসনা! কেন হইতে পারিবে না, হইলে কেনই 
বা দোষ হইবে, তাহা বুঝিতে পারা যাঁর না। সাধারণের অবগতির 
জন্ত এইখানে বলিয়া রাখা ভাল যে, খৃষ্টধর্শ্মাবলম্বীদের মধ্যে সাকারবাদীর 
অভাব নাই। খুষ্টায়দর্শনের সর্ব প্রধান পূর্ব্বাচার্য টার্টুলিয়ান্‌ ঈশ্বরের 
সাকারত্ব সমর্থন করিতে যাইয় লিখিয়াছেন-_“ইন্দ্রিয়গুলি প্রতারণ। 
করে না; যাহ! বাস্তব, তাহ! শরীরী । ঈশ্বরের শরীরিত্ব তাহার মাহাক্মের 
খর্বতা করে না, জীবাম্মা শরীরী হইলেও জীবাম্ার অমরত্বের বাধ! হয় 
শা। পরমাতআা অতি পবিত্র সমুজ্জল বায়বপদার্থ, সর্ববিস্তুত। যাহা 
অশরীরী, তাহার সত্ভাই নাই। যদিও ঈশ্বর আত্মপদার্থ ( অজড়পদার্থ ), 
তথাপি ঈশ্বর সাকার (শরীরী ), ইহা কে অস্বীকার করিবে? আত্মার ও 
তাহার নিজপদার্থের অনুযায়ী শরীর আছে, উহ! উহার নিজের রূপে 
সাকার । জীবাত্মা মনুষ্যর্ূপী, সেই রূপ ইহার জড়শরীরের অনুরূপ? 
কেবল বিশেষ এই যে, উহ৷ হুস্ম, স্বচ্ছ এবং আকাশধন্মী ( বায়ব)। 
শরীরী না হইলে জীবাত্মা উহার জড়শরীরের দ্বারা কিরূপে উদ্ধদ্ধ 
(অনুপ্রাণিত ) হইয়া থাকে এবং কিরূপেই বা জড়শরীরের অভান্তরে 
থাকিয়! জড়শরীরের সাহায্যে পুষ্ট হয় ও কষ্টভোগ করে ?1”* আমাদের 


শশী শশা শী? শশী ৮৮০ শ্্ীশী শা? ৮ ১ শীিিশাাশাশিীশাশীীশিশী শািশাশীশীশীশীশী শীশাটীপ উনীশীশীপশ এলি 
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বেদান্তথের অনুবল। ৩৯ 


শান্্রকারদের মতে ব্রহ্গাণ্ডের স্থূল হইতে হুক্মতম পদার্থে সর্বব্যাপী 
পরমেশ্বর অধিষ্ঠিত রহিয়াছেন। সমস্ত বস্তই বিরাড়্রূপী পরমপুকষের 
অংশ। সমস্ত বস্তই পরমাত্মার শরীর, ইহা অন্তর্য(মিব্রাঙ্গণে স্প্টভাষায় 
বল৷ হইয়াছে । তন্মধ্যে যে-কোন পদার্থ তাহার উপাসনায় আলম্বন- 
রূপে পরিগৃহীত হইতে পারে। সাক্ষাৎসন্বদ্ধে নিরাকারের উপাসনাও 
হইতে পারে বটে, কিন্তু তাহার অধিকারী নিতান্ত বিরল। পক্ষান্তরে, 
নিরাকারের স্তায় সাকারেরও উপাসনা! হইতে পারে এবং তাহা অপেক্ষা 
কৃত সুসাধ্য। পরমেশ্বর নিরাকার হইলেও আকারপরিগ্রহ করেন। 
প্রদীয়মান হবির গন্ধাদিদ্বারা উদ্দিষ্ট দেবতার প্রাণাদি ইন্দ্রিয়ের পরিতৃপ্তি 
হওয়ার প্রার্থনা বৈদিকমন্ত্রে দেখিতে পাওয়। যায়। সুতরাং সাকার 
উপাদনায় প্রদ্বেষ হইবার কোন কারণ নাই। বর্তমান খৃষ্টায়শতাব্দীর 
লেখকচুড়ামণি থ্যাকারেও এরপ প্রদ্ধেষভাব দূর করিতে উপদেশ দিয়াছেন।* 
যেরূপেই হউক, ঈশ্বরে চিত্তপমাধান করিলেই উহার উপাসন! 
করা হয়। প্রতীকোপাননা কিন্ত নিরাকারেরই উপাপসন। নিরাকারের 
সাক্ষাৎ উপাসনা! সকলের পক্ষে সম্ভবে না বলিয়া কোন-একটি আলম্বনে 
প্রতীকোপাদন৷ বিহিত হইয়াছে। বিস্তীর্ণ ভূমগ্ডলের তথ্য অবগত হওয়1 
বালকের পক্ষে হুক্ষর। শিক্ষকের উপদেশানুসারে ক্ষুদ্র গোলকে বা পটে 
চিত্তমমাধান করিলে অপেক্ষাকৃত অল্লায়াসে বালক বিস্তীর্ণ ভূমগুলের 
তন্ব অবগত হইতে পারে। তবদ্রপ আচারধ্যের উপদেশানুনারে পরিচ্ছিন্ন 
প্রতিমাদিতে, চিত্বসমাধান করিলে সাধক অপরিচ্ছন্ন পরমপুরুষের তত্ব 
অবগত হইতে সক্ষম হন। 


চিন্সয়স্তাদ্বিতীয়স্ত নিষ্ষলস্তাশরীরিণঃ । 
'উপাসকানাং কার্ধ্যার্থং ব্রহ্মণে। রূপকল্পন1 ॥ 





শপে পপি শিলা _ ২ শাশ্াশীশীাশািনি শিট 
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৪০ দ্বিতীয় লেক্চর। 


এই খধিবাক্য দেখিয়। কেহ কেহ বলেন যে, ব্র্ধের কোন রূগ নাই, 
তাহার আকার মনুষ্বের কল্লিত। তর্কমুখে এ কথা স্বীকার করিয়া 
লইলেও ইহাতে কি দোষ হয়, তাহ! বুঝিতে পারা যায় না। কারণ, 
রঙ্গ সর্বব্যাপী । সর্বত্র সমানভাবে তাহার অধিষ্ঠান আছে। ভক্তপরি- 
করিত রূপে তাহার অিষ্ঠান না থাকার কোন হেতু নাই। বস্তরগত্যা 
কিন্ত "ক্রহ্মণো রূপকল্প না”__ইহার অর্থ অন্রূপ | "ক্রহ্মণঃ এই যষ্ঠী বিভত্তি 
কর্তৃকারকে সম্পন্ন হইয়াছে । উহার অর্থ সম্বন্ধমাত্র নছে। কেন না, 
রূপকল্ননার কর্তার নির্দেশ অবশ্ত অপেক্ষিত। তাহা হইলে খধিবাক্যটির 
এইরূপ অর্থ হইতেছে যে, চিন্ময়, অদ্ধিতীয়, নিরংশ ও অশরীরী ব্র্ 
উপাসকদিগের কাধ্যের জন্ত রূপের সৃষ্টি করিয়াছেন। এইরূপ বাক্যাং 
হইলে কাহার রূপ স্থষ্টি করিগ়াছেন, তাহ! বুঝিতে বাকি থাকে ন|। 
ঈশ্বর যে নিজের রূপ নিজে স্থষ্টি করিয়াছেন, ইহা! ভগৰান্‌ নিজেই 
বলিয়াছেন-_ 
মায়! হোষ। ময়! স্থষ্টা যন্মাং পশ্তপি নারদ । 
সর্ধভূতগুণৈমুক্তং মৈবং মাং ষ্টমর্থসি॥ 

ছে নারদ, তুমি যে আমাকে দেখিতেছ, এ মায়া আমিই স্থষ্টি করিয়াছি। 
তাহ! না হইলে গুণাতীত আমাকে এরূপ দেখিতে পাইতে না। লোকের 
উপকারের জন্ত তগবান্‌ মায়িকশরীর পরিগ্রহ করেন__ইহ1 ভগবদগীতায় 
স্পষ্টভাষায় বল! হইয়াছে। ইহাও বল! হইয়াছে যে, ভক্ত শ্রদ্ধাপূর্বক 
ঘে শরীর অঙ্চনা করিতে ইচ্ছা করেন, ভগবান্‌ তদ্বিষয়ে তাহার অচল! 
শ্রদ্ধ1! বিধান করিয়া থাকেন। শ্রুতি স্বয়ং বলিয়াছেন_-“ন একধা ভৰবতি 
দ্বিধা তবতি”, ইত্যাদি । 

আপত্তি হইতে পারে যে, প্রণবাদি বস্তরগত্য ব্রহ্ম নহে। যাহা ব্রহ্ম 
নহে, ব্রহ্বুদ্ধিতে তাহার উপাসনা করিলে ফলগ্রাপ্তির প্রত্যাশ! কার্য্যকরী 
হইতে পারে না। কেন না, প্রণবাদিতে বরহ্গবুদ্ধি ভ্রম। ভ্রমজ্ঞানে ফললাত 
অসম্ভব। এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, প্রণবাদিতে ব্রহ্ধবুদ্ধি ভ্রম বটে, কিন্তু 
ভ্রম হইলেও তাহ! ফলপ্রাপ্তির কারণ হইতে পারে। গঞ্চাগ্নিবিস্তাতে 
দ্ালোক, পর্ন, পৃথিবী, পুরুষ ও স্ত্রীর অগ্নিবুদ্ধিতে উপাসনা ও তাহ! 
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ফুলপর্যযবসায়িনী, ইহ শাস্ত্রে বিহিত হইয়াছে । ভ্রম ছুইপ্রকার-_সংবাদি- 
ভ্রম ও বিসংবাদি-ভ্রম। বিনংবাদিভ্রমস্থলে ফললাভের প্রত্যাঁশ।! নাই বটে, 
কিন্তু সংবাদিত্রমস্থলে ফললাঁভ অসম্ভব নহে ব1 অবশ্ঠন্তাবী। বিদংবাদিভ্রম 
লোক প্রসিদ্ধ ৷ তদ্বিষয়ে উদ্াহরণ-উপন্তাঁসের প্রয়োজন নাই । সংবাঁদিভ্রমের 
ছুইএকটি উদাহরণ প্রদর্শিত হইতেছে । যে স্থলে অযথাবস্তজ্ঞান অনুসারে 
প্রবৃত্ত হইলেও অভিলধিত-ফল-লাভ হয়, সে স্থলে এ অবথাবস্তজ্ঞান ভ্রম 
হইলেও সংবাদিত্রম । পবিভ্রতালাভের জন্য গঙ্গাজলত্রমে গোদাববীজল 
স্পর্শ করিলে পবিভ্রতালাভ হয়। এস্থলে গোদাবরীজলে গঙ্গীজলজ্ঞান 
ভ্রম। এই ভ্রমানুসারে প্রবৃত্ত হইলেও পবিত্রতারূপ-ফল-লাঁভ হইয়াছে। 
কেন না, গঙ্গাজলের স্তাঁয় গোদাবরীজলও পবিত্রতাঁজনক। অতএব উহ! 
সংবাদিভ্রম। বাম্পে ধূমভ্রম হইয়া বহ্ির অন্গমান করা হইয়াছে। 
তথায় যাইয়া যদি দৈবাৎ বহি পাওয়া যায়, তবে উহ সংবাদিভ্রম বলিয়। 
পরিগণিত হইবে। গৃহমধ্যস্থ দীপের প্রভ1 ছিদ্রপথে বহির্দেশে বর্তুলাকারে 
পতিত হইয়াছে। গৃহান্তরস্থিত মণির প্রভাঁও এরূপ বহির্দেশে বর্ভুলাকারে 
পতিত হইয়াছে। দূর হইতে এই প্রভাদ্বয় দর্শন করিয়া দর্শকদয়ের 
মণিভ্রম হইয়াছে । মণিলাভের অভিলাষে দর্শকদ্ঘয় ধাবমান হইলে প্রথম 
দর্শকের অর্থাৎ প্রদীপপ্রভাতে যাহার মণিভ্রম হইয়াছে, তাহার মণিলাঁভ 
হইবে না। দ্বিতীয় দর্শকের অর্থাৎ মণিপ্রভাতে যাহার মণিভ্রম হইয়াছে, 
তাহার মণিলাভ অবশ্ন্তাবী। কেন না, মণিপ্রভার সহিত মণির নিকট- 
সম্বন্ধ । এস্বলে উভয় দর্শক ভ্রান্ত, সন্দেহ নাই। কিন্তু প্রথম দর্শকের 
ভ্রম বিসংবাদী, দ্বিতীয় দর্শকের ভ্রম সংবাদী। এইজন্ত প্রথম দর্শক ফল- 
লাঁতে বঞ্চিত, দ্বিতীয় দর্শক ফ্ললাঁভে প্রফুল্ল । সেইরূপ প্রণবাদিতে 
্রহ্মবুদ্ধি ভ্রমাত্মক হইলেও উহ সংবাদিভ্রম বলিয়া! ফললাভের প্রতি 
কোনরূপ মন্দেহ হইতে পারে ন1। 

সাকার উপাপন! মৃঢব্যক্তির জন্য, পণ্ডিতের জন্য নহে, এই বলিয়! 
সাকার উপাসনা বা প্রতীকোপাসনার হেয়ত্ব প্রতিপাদন শুনিতে ভাল 
শুনায় বটে, কিন্তু জিজ্ঞাস! করি যে, প্রকৃত বিষয়ে কাহাঁকে পণ্ডিত 


বলা যাইবে? রাশিরাশি-গ্রন্থ-অধ্যয়ন, তর্কশক্তি বা বন্তুতার ক্ষমতায় 
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অধ্যাত্মরাজ্যে পণ্ডিত হওয়া! যায় না। তাদুশ ব্যক্তিও অধ্যাত্মবিষয়ে 
মূ বলিয়াই পরিগণিত হইবার যোগ্য। ব্রহ্ষন্ঞীনী ব্যক্তিই অধ্যাত্ম- 
বিষয়ে পঙ্ডিতপদবাচ্য হইতে পারেন । শান্ত্রজ্ঞান পাণ্ডিত্য নহে, ব্রহ্মজ্ঞান 
পাণ্ডিত্য, ইহ! বৃহদারণ্যক উপনিষদে উক্ত হইয়াছে। কিরূপ ব্যক্তি 
ব্রহ্মজ্ঞানের অধিকারী, এস্থলে তাহা স্মরণ করা উচিত। বলা বানুল্য যে, 
সাকারোপাসনাদ্বার1 চিত্তের একাগ্রতাপম্পাদন ন। হইলে সাক্ষাৎসন্বন্ধে 
নিরাকারের উপাসন। হইতে পারে না। নিগুণ বা নিরাকারের উপাসন। 
সকলের পক্ষে সম্ভবপর নয় বলিয়াই ধাহার! নিগুণ বা নিরাকার ব্রন্গের 
উপাসন। করিয়৷ থাকেন, তীাহারাও ব্রঙ্গকে দয়াময়, মঙ্গলময়, ন্যায়বান্‌, 
ভ্রাণকর্তা প্রভৃতি বিশেষণে অভিহিত করেন, এবং নিরাকার পরব্রন্দের 
সিংহাসন, চরণকমল, প্রসন্ন বদন, শান্তিময় ক্রোড় ও সমস্ত কার্যে তাহার 
মঙ্গলময় হস্ত দেখিতে পান। ইহা তাহাদের পক্ষে দোষের কথ! নহে। 
নিরাকার ব্রন্মের ধ্যান বা উপাসন। সাধারণের পক্ষে অনস্তভব বলিয়াই 
তাহার অজ্ঞাতভাবে কোনরূপ কল্সিত আকার অবলম্বন করিতে বাধ্য 
হন। কিন্তু তাহার! যে সাকারোঁপাসক বা প্রতীকোপাসকদিগকে নিন্দা 
বা উপহাস করেন, ইহা মন্দ কৌতুক নহে। 

প্রকৃত ব্রহ্মবেত্তার পক্ষে ভোগবিলাস ক্ষতিকর ন! হইলেও সাধকের 
পক্ষে তাহা যথেষ্ট ক্ষতিকর । আমি ব্রহ্গবেত্তা, এইরূপ বলা বা বিবেচন! 
করা অনায়াসদাধ্য বটে। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ব্রহ্মবেত্তা হওয়! অনায়াসসাধ্য 
নহে। তাহাতে কঠোর সংঘম এবং সাধনার অপেক্ষা আছে,_ আদরপূর্বক 
দীর্ঘকাল অনুশীলনের অপেক্ষা আছে। পরুইমাছের ঝোল, কামিনীর 
কোল, হরিহরি বোল”--এ নীতি প্রশস্ত নহে। সে বড়.বিষম ঠাই । ভক্ত 
রামপ্রসাদ যথার্থ বলিয়াছেন,--“মন ভেবেছ কপটভক্তি করে” পূরাইবে 
আশা। লবে কড়ার কড়া তশ্ত কড়া এড়াবে না রতিমাষাঁ।” মোক্ষ 
অনায়াসলভ্য বস্তু নহে ষে, পুর্ণমাত্রায় ভোগবিলাস চলিবে, অথচ 
মোক্ষলাভ হইবে | তাহ। হইলে সাধু মহাআ্মীরা মোক্ষ বা পরমপদ লাভের 
জন্ত ভোগবিলাদ পরিত্যাগপুর্বক কঠোর তপস্তায় নিরত হইতেন না। 
সকল ধর্মেই প্রকৃত ধার্মিকেরা অন্নবিস্তর সংযমী। শাস্ত্র বলেন-__ 
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যত্রান্তি ভোগবাহুল্যং তত্র মোক্ষস্ত কা কথা। 
অর্থাৎ যেখানে ভোগের বাহুল্য রহিয়াছে, তথায় মোক্ষের কথাও হইতে 
পারে না। শান্ত্রকার এবং প্ররুত ধার্মিকদিগকে বোঁকা বলা সহজ বটে, 
কিন্তু ভোগবাহুল্যে অবশ্তন্তাবী চিত্তবিক্ষেপের নিবারণ কর৷ সহজ নহে, 
বরং অসম্ভব । শ্রুতি বলিয়াছেন-__ 
তপসা৷ ব্রহ্ম বিজিজ্ঞাসম্ব। 
তপস্তা দ্বার! ব্রহ্মকে জানিতে ইচ্ছা কর। 
নাবিরতো1 ছশ্চরিতান্নাশাস্তো নাসমাহিতঃ | 
নাশাস্তমানসো বাপি প্রজ্ঞানেনৈনমাপুয়াৎ ॥ 
খিনি দুশ্রিত্র হইতে বিরত হন নাই, ধিনি ইন্দ্রিয়লৌল্য হইতে উপরত 
হুন নাই, যিনি বিক্ষিপ্তচিত্ত, যিনি ফলকামী, তিনি প্রজ্ঞানদ্বার! আত্মাকে 
প্রাপ্ত হন না। 
যদ1 সর্ধে প্রমুচ্যন্তে কামা যেহন্ত হুদি শ্রিতাঃ। 
অথ মর্ত্যোহমূতে। ভবত্যত্র ব্রহ্ম সমখুতে ॥ 
যখন হৃদয়স্থিত সমস্ত কামনা বিণীর্ণ হয়, তখন মরণধর্শ[! মনুষ্য অমৃত 
হয়, অর্থা২ মোক্ষলাভ করে। ইত্যাদি । 
বিলাসীদিগের পক্ষে পরমার্থতত্ব অবগত হওয়া! ত দূরের কথা, শান্ত্র- 
তব্ব অবগত হওয়াও প্তাহাদের পক্ষে স্থলভ নহে বা অন্তরায়সঙ্কুল। 
এইজন্ঠ ছাত্রদিগের পক্ষে ব্রহ্গচর্ধ্য বিহিত হইয়াছে। তাহাতে ভোগ- 
বাহুল্য নিবারিত এবং সংযম অভ্যস্ত হয়। একটি প্রামাণিক গাঁথা 
আছে যে-_- 
অহেরিব গণাভীতে। মিষ্টান্নাচ্চ বিষাদিব। 
রাক্ষমীভ্য ইব স্ত্রীভ্যঃ স বিগ্ভামধিগচ্ছতি ॥ 
অর্থাৎ যে জনতাকে সর্পের ন্যায়, মিষ্টাকে বিষের ন্যায়, স্ত্রীদিগকে 
রাক্ষপীর ন্তাক় ভয় করে, তাহার বিগ্ভালাভ হয়। প্রবাদ আছে ঘষে, 
নবদ্বীপনিবাসী নব্যন্তায়ের প্রসিদ্ধ টাকাকার পুজ্যপাদ মধুরানাথ তর্ক- 
বাগীশের সাংসারিক অবস্থ। নিতান্তই শোচনীয় ছিল। তাহার নৈত্যিক 
আহার অতি সামান্য উপকরণে সম্পন্ন হইত। লবণ ও তেতুল তম্মধ্যে 
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প্রধান ছিল। কোনক্রমে তীহার ভোজনের অবস্থা রাজার কর্ণগত হইলে 
তিনি তাহার ভোঁজনোপযোগী দ্রব্যের ব্যবস্থা করিয়। দ্িলেন। রাঁজাদেশে 
এক মুদী তাহার অজ্ঞাতে প্রতিদিন গ্রাতঃকালে রাজনির্দিষ্ট দ্রব্য তাহার 
গৃহে পৌছাইয়। দিত। রাগান্সগ্রহে তিনি উপাদেয় খাগ্ভ ভোজন করিতে 
লাগিলেন বটে, কিন্তু তিনি শাস্ত্রচিস্তায় এত নিমগ্ন ছিলেন যে, সে বিষয়ে 
কিছুমাত্র প্রণিধান করিতে পারিলেন না। আহারের সময় পত্বী যাহ! 
উপস্থিত করেন, তাহাই ভোৌজন করেন মাত্র। কিছুদিন পরে তিনি 
বুঝিতে পারিলেন যে, পুর্বে জটিল বিষয়সকল যেরূপ অক্পসময়ে মীমাংদিত 
হইত, এখন আর তাহা হইতেছে না। একএকটি জটিলবিষয় মীমাংস! 
করিতে অপেক্ষারৃত অধিক সময় ব্যয় হইতেছে। বুঝিতে পারিলেন বটে, 
কিন্ত তাহার কারণনির্ণয় করিতে পারিলেন না । মাসানস্তে তুলনা করিয়। 
দেখিলেন যে, পূর্বে এক মাসে যেপরিমাঁণ টাক] রচিত হইত, সে মাসে 
তদপেক্ষা অনেক কম রচিত হইয়াছে । ইহাতে তিনি নিতান্ত ছুঃখেত 
হইলেন। তখন তাহার প্রণিধান হইল। তিনি বিবেচনা করিলেন যে, 
সাধারণ খাছ্য অপেক্ষা উপাদেয় খাগ্ অধিক ভোজন করা যাঁয়। গুরু- 
ভোঁজনে আলম্তাদি উপস্থিত হইয়া শান্ত্রচিন্তার অন্তরায় সম্পাদন করে! 
ফলত ভোগবিলাস ও ধন্্রতত্চিন্তা তমঃপ্রকাশের ন্যায় পরস্পর বিরুদ্ধ । 
ভবিষ্/দ্র্শী মহর্ষি বলিয়াছেন-__ 
সর্কে ব্রহ্ম বদিষ্যস্তি বর্তমানে কলৌ যুগে । 
নান্তিষ্উস্তি মৈত্রেয় শিক্সোদরপরায়ণাঃ ॥ 

অর্থাং হে মৈত্রের়, কলিযুগে সকলেই ব্রহ্ম বলিবে, কিন্তু উদরসেবা এবং 
কামোপভোগে সমাসক্ক হইয়। তাহারা আন্ুষ্ঠান করিবে ন।। মহর্ষি আরও 
বলিয়াছেন-__ 

স।ংসারিকম্ুুখানক্তং ব্রন্মজ্ঞোহম্মীতিবাদিনম্‌। 

কর্মব্রঙ্গোতয়ভ্রষ্ঠং তং ত্যজেদস্তাজং যথ। ॥ 
যাহারা সাংসারিক সুখে আসক্ত,অথচ “আমি ত্রচ্মজ্ঞ' এইরূপ বলে, তাহার 
কর্ম ও রঙ্গ উভয় হইতে ভ্রষ্ট। অন্তযজের ম্তাঁয় তাহাদিগকে ত্যাগ 
করিবে ব্রঙ্গক্জানের দুর্লভত্ব ভগব[ন্‌ও বলিয়াছেন__ 
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মন্ুষ্যাঁণাঁং সহজ্রেষু কশ্চিদ্যততি সিদ্ধয়ে । 
যততামপি পিদ্ধানাং কশ্চিন্মাং বেত্তি তত্বতঃ ॥ 
সহত্্র মনুষ্যের মধ্যে কোন ব্যক্তি সিদ্ধির জন্য যত্র করে। যাহার! সিদ্ধির 
জন্য যত্ব করে, তাহাদের সহজ্রের মধ্যে কোন ব্যক্তি সিদ্ধি লাভ করে। 
সহত সিদ্ধের মধ্যে কোন ব্যক্তি আমাকে জানিতে পারে । যাহারা 
আমাকে জানিতে পারে, তাহাদের সহত্রের মধ্যে কোন ব্যক্তি ষথার্থরূপে 
আমাকে জানিতে সক্ষম হয়। সে যাহ! হউক, জগতে যে-কিছু সৌন্দর্য্য, 
তাহ! সেই পরমপুরুষের সৌন্বধ্যের অংশমাত্র ) জগতে যে-কিছু আনন্দ, 
তাহ ব্রহ্মানন্দের কণামাত্র ; জগতে যে-কিছু শক্তি, তাহ৷ সেই মহাশক্তির 
সামান্য অংশমাত্র। সেই মহাপুরুষ ক্ষুধ, তৃষ্ণা, নিদ্রা, বুদ্ধি, তুষ্টি, পুষ্টি, 
কান্তি, দয়! ও ক্ষম৷ প্রভৃতি নানারূপে সর্ধভূতে অবস্থিত । ইহ] শাস্ত্রের 
উপদেশ । হিন্দু জানেন, সামান্ত তৃণের সামান্য স্পন্দনও সেই মহাশক্তির 
ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্রতম অংশ দ্বারা সংসাধিত হয়। জগতের অতি সামান্ত 
বস্ততেও সেই পরমপুরুষ অধিঠিত আছেন; তিনি নাই, এমন স্থান বা 
বস্ত নাই । শ্রুতি বলিয়াছেন-_ 
উপহ্বরে গিরীণাং সঙ্গমে চ নদীনাম্। ধিয়া বিপ্রো অজায়ত। 

পর্বত প্রান্তে নদীসঙ্গমে স্ততিশ্রবণের জন্ত ইন্দ্র প্রাহ্রভূত হন। অর্থাৎ ভক্ত 
যেখানে ভক্কিভাবে তাঁহার আরাধন1 করেন, সেইখানেই তাহার আবি- 
ভাব হয়। জলে-স্থলে-অন্তরিক্ষে সর্বত্রই তিনি বিরাজমান, সর্বত্রই তাহার 
আরাধন। হইতে পারে । পুষ্পদস্ত ষথার্থ বলিয়াছেন যে-_- 

ত্বমর্কত্্ং সোমস্বমসি পবনস্বং হুতবহ- 

স্বমাপস্তং ব্যোঁম ত্বমু ধরণিরাত্স। ত্বমিতি চ। 

পরিচ্ছিন্নীমেবং ত্বপ্মি পরিণত। বিভ্রতি গিরং 

ন বিশ্মন্তত্তত্বং বয়মিহ হি যত্বং নভবসি॥ 
হে ভগবন্‌, তুমি অর্ক, তুমি চন্দ্র, তুমি বায়ু, তুমি অগ্নি, তুমি জল, তুমি 
আকাশ, তুমি পৃথিবী, তুমি আত্মা, ভক্তবৃন্দ তোমার বিষয়ে এইবপ 
পরিচ্ছি বাক্য বলিয়া থাঁকেন | আমর! কিন্তু ব্রহ্মাণ্ডে এমন পদার্থ জানি 
না, যাহা তুমি নহ। পুষ্পদস্তের এই উক্তি সর্ব শ্রতিমূলক। পরমেশ্বরের 


৪৬ দ্বিতীয় লেক্চর। 


বিরাডূরূপ শ্রুতিতে উক্ত হুইয়াছে। ভগবদশীতার বিভূতিযোগ ও বিশ্ব- 
রূপাধ্যায়ে ভগবানের সর্বব্যাপিত্ব এবং সব্বময়ত্ব "অভিহিত হইয়াছে । 
উপনিষদে ইহার সুস্পষ্ট উপদেশ দেখিতে পাওয়া যায়। বাহুল্যতয়ে 
তৎসমস্ত উদ্ধৃত হইল না। ফলত অগ্নিজলাদিতে সেই মহাঁশক্তির 
আবির্ভাৰ দেখিয়া আর্ধ্যসন্তান ভক্তিভাবে তদালম্বনে পরমপুরুষের 
আরাধন। করিয়া! থাকেন। যাহার! উক্তরূপে ভগবানের উপাঁসনা করেন, 
তাহাদিগকে জড়োপাসক বলিয়া অভিহিত করা অভিজ্ঞতার উৎকৃষ্ট 
দৃষ্টান্ত বটে। 

সে ধাহা হউক, চিত্তশুদ্ধির আভ্যন্তরীণ উপায় উপাসনাদি, বাহা 
উপায় পবিত্র ভোজনাদি। শ্রুতি বলিয়াছেন, মন অন্নময়। এ বিষয়ে 
একটি সুন্দর আখ্যায়িকা আছে। তাহার একাংশমাত্র প্রদর্শিত হইতেছে। 
উদ্দালক, পুত্র শ্বেতকেতুর নিকট বলিয়াছিলেন যে, মন অন্নময়, প্রাণ জলময় 
এবং বাক্য তেজোময়। মনের অন্নময়ত্ব শ্বেতকেতুর হৃদয়ঙ্গম হইল না, তাহ! 
উত্তমরূপে বুঝাইয়া দিবার জন্য পিতার নিকট তিনি প্রার্থনা করিলেন। 
পিতা বলিলেন যে, “হে প্রিয়দর্শন, পুরুষ বা মন ষোড়শকল অর্থাৎ ষোল 
কলা! বা অংশে বিভক্ত। তুমি পঞ্চদশদিন আহার করিও না, কিন্তু ইচ্ছান্থু- 
সারে জলপান করিও । কেন না, জলপান না করিলে জলময় প্রাণ বিচ্ছিন্ন 
হইতে পারে।» পিতার উপদেশ অনুসারে শ্বেতকেতু পঞ্চদশদিন আহার 
করিলেন না। ষোড়শ দিনে পিতার নিকট উপস্থিত হইলে পিতা আজ্ঞা 
করিলেন যে, “তুমি যে নকল খক্‌, যজুঃ ও সাম অধ্যয়ন করিয়াছ, তাহা 
পাঠ কর।” শ্বেতকেতু ঝলিলেন, “হে ভগবন্‌, আমার কিছুই প্রতিভাত 
বা স্থৃতিপথে উদ্দিত হইতেছে ন1।” উদ্দালক বলিলেন যে, প্প্রজ্লিত 
মহাবহিির থগ্ভোতপ্রমাণ একটি ক্ষুদ্র অঙ্গার অবশিষ্ট থাকিলে যেমন তন্দার। 
তদপেক্ষা অধিকপরিমিত দাহ্বস্ত দগ্ধ কর! যায় না, সেইরূপ হে প্রিয়দর্শন, 
তুমি পঞ্চদশদিন আহার কর নাই বলিয়া তোমার ষোল কলার পঞ্চদশ 
কলা ক্ষীণ হইয়াছে, একটিমাত্র কল! অবশিষ্ট রহিয়াছে । সেইজন্ত 
অধীত বেদ এখন তোমার স্থৃতিপথে উদ্দিত হইতেছে না। ভোজন কর।* 
শ্বেতকেতু ভোজন করিয়া পরিতৃপ্ত হইয়া পিতার নিকট উপস্থিত হইলেন। 
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তখন পিতা যাঁহ যাঁহ। জিজ্ঞাসা করিলেন, শ্বেতকেতু তৎসমস্তের যথাঁষথ 
উত্তর প্রদান করিতে পারিলেন। পিতা বলিলেন, *প্রজ্বলিত মহাবহ্ির 
অবশিষ্ট খগ্ভোতপরিমিত অঙ্গার তৃণদ্বার1 প্রজলিত করিলে যেমন তন্বারা 
বহু দাহবস্ত দগ্ধ কর! ষাঁয়, সেইরূপ তোমার ষোল কলার এক কলা 
অবশিষ্ট ছিল, তাহ! অন্নদ্ধারা পরিপুষ্ট হইয়! প্রদীপ্ত হইয়াছে, সেইজন্য 
এখন তুমি অধীত বেদ স্মরণ করিতে সমর্থ হইতেছ।» এই উপায়ে মনের 
অন্নময়ত্ব শ্বেতকেতুর হৃদয়ঙ্গম হইল। ফলত অনশনক্রিষ্ট ব্যক্তির চিত্রন্ফুর্তি 
থাকে না, ভোজন করিলে চিত্তের স্ফূর্তি হয়। অনাহারে শরীরের ক্ষয় 
এবং আহারে শরীরের পৰিপুষ্টি, ইহ অস্বীকার করিবার উপায় নাই। 
স্বতরাং আহারের সহিত শরীর ও মনের ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ । বাল্যাবস্থা অপেক্ষ। 
যৌবনাবস্থায় শরীর পরিপুষ্ট ও পুর্ণতা প্রাপ্ত হয়। যৌবনকালে মনের 
্ুর্ত্ি অতুলনীয় । বৃদ্ধাবস্থায় শরীরের ক্ষীণতার সঙ্গে সঙ্গে মনের স্ফৃর্তির'ও 
্ষীণতা। হইতে থাকে। ইহ] প্রমাণ করিতে চেষ্টা করা বাচালতামাত্র । 
পরিশ্রমে, এমন কি, সামান্ত হস্তপদাদ্রির সঞ্চালনেও শরীর আংশিক 
ক্ষীণ হয়, আহারঘার! তাহার পুরণ হইয়া! থাকে। শরীরকে আহাধ্যবস্তর 
পরিণামবিশৈষ বলিলে অসঙ্গত হইবে না। যদি তাহাই হইল, তবে 
আহার্ব্যবস্ত বা তাহার গুণ শরীর 'ও মনের উপর স্বপ্রভাব বিস্তার করিবে, 
ইহ! স্বাভাবিক । মাংস*ও পলা প্রভৃতি উঞ্ণবীর্ধ্য বস্তু আহার করিলে 
শরীর ও মনের উষ্ণতা, এবং দ্বতছুপ্ধা্দি স্নিপ্ধবস্ত আহার করিলে শরীর 
ও মনের ্নিগ্ধতা হইবে, ইহাতে বিম্ময়ের বিষয় কিছু নাই । অক্ষার- 
লবণাশন সমধিক প্রশস্ত । শরীর ও মনের ঈদৃশ পরিবর্তন এত অল্পে অল্পে 
সংসাধিত হয় বে, তাহা লক্ষ্য কর! ছুক্ষর। কিন্তু এরূপ পরিবর্তন হইয়! 
থাকে, সন্দেহ নাই। 

সাংখ্যাচাধ্যদ্দিগের মতে সত্বরজ ও তমঃ,এই গুণত্রস্ক জগতের উপাদান । 
মনুষ্যের শরীর ও মন গুণত্রয়ের পরিণাম বলিয়া! ত্রিগুণাতমক। কেবল 
মনুষ্যের শরীর ও মন বলিয়া নহে,জল,বাধু,ভক্ষ্য,পেয়,বনন,আপন, শয্যাদি, 
সমন্তই ত্রিগুণাজ্মক। এমন কি, জ্ঞান, ইচ্ছ। প্রভৃতি বৃত্তিগুলি ত্রিগুণাত্মক 
মনের পরিণাম, সুতরাং উহাও ত্রিগুণাত্মক। ভগবান্‌ বলিয়াছেন__- 
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ন তদস্তি পৃথিব্যাং ব1 দিবি দেবেধু বা পুনঃ । 
সত্বং প্রক্কৃতিজৈমুক্তং যদেভিঃ স্তাক্রিভিগুঁণৈঃ ॥? 

অর্থাৎ মন্ষ্যলোকে বা দেবলোঁকে এমন কিছু নাই, যাহ! সত্ব-রজ-ও- 
তমোগুণপরিসুক্ত। একমাত্র পুরুষ বা আত্মা গুণাতীত, তত্তিন্ন সমস্ত বস্তই 
, গুণহয়ের পরিণাম। গুণত্রয়ের পরিণাম হইলেও সমস্ত বস্ততে তুল্যরূপে 

গুণত্রয়ের অবস্থিতি নাই, বস্তবিশেষে গুণবিশেষের উদ্ভব ও অভিভব 
হইয়া! থাকে । রজঃপ্রধান ও তমঃপ্রধান বস্তরমকলের পরিবর্জন এবং 
সত্বপ্রধান বস্তনকলের ব্যবহার শাস্ত্রে উপরিষ্ট হইয়াছে । কেবল শরীরের 
নহে, প্রধানত ধন্মপাধনের উপকারী সব্ববৃদ্ধিকর আহার বিহিত, তাহার 
বিপরীত আহার নিধিদ্ধরূপে নির্দিষ্ট হইয়াছে। রাজস ও তামস আহার 
ন1 করিয়! সাত্বিক আহার করা সাধকের কর্তব্য । বিশ্লেষণপ্রণালী অন্ু- 
সারে সমস্ত বস্তর হক সুক্ম অংশ বিশ্লি্ট করিতে পারা যাঁয় বটে, কিন্তু 
কোন্‌ বস্ত সত্বপ্রধান স্থৃতরাং সত্বৃদ্ধিকর, কোন্‌ বস্ত রজোবর্ধক, কোন্‌ 
বস্তই বা তমোবদ্ধক, ইহ! বর্তমান বিশ্লেষণপ্রণালীদ্বার। স্থির করিতে পারা 
যায় না। কেন না, বর্তমান বিশ্লেষণপ্রণালীর সত্বাদি নির্ণয় করিবার 
ক্ষমতা নাই । তাহার জন্ত শাস্ত্রীয় উপদেশ শুনিতে হইবে । "আহাধ্য ও 
পেয় বস্তর গুণান্ুসারে মানব প্রকৃতির তারতম্য প্রত্যক্ষপরিদৃষ্ট। ইহা 
প্রমাণ করিবার জন্ত অধিক দূরে যাইতে হইধে না। মগ্যপায়ীদিগের 
তাৎকালিক প্রকৃতি ও মনোভাবের প্রতি লক্ষ্য করিলে এ বিষয়ে সন্দেহ 
থাকিতে পারে না। বলিয়াছি যে, অন্ঠান্ত বস্তর গ্তায় শরীর ও মনও 
ত্রিগুণাত্মক এবং তাহাতেও গুণত্রয়ের তরতমভাব অপ্রতিহত। ব্রাঙ্গণ 
সত্বপ্রধান, তাহার কার্য শমদমাদি। ক্ষত্রিয় সত্বমিশ্ররজঃপ্রধান, তাহার 
কার্য যুদ্ধবিগ্রহাদি। এ বিষয়ে শাস্ত্রীয় ছুইটি আখ্যাফ্সিকার কিয়দংশ 
প্রদর্শিত হইতেছে । ছান্দেগ্য উপনিষদের একটি আখ্যায়িকায় শ্রুত 
হয় যে, সত্যকাম বাল্যকালে পিতৃহীন হন। তিনি উপনীত হইবার 
অভিলাষে মাতার নিকট গোত্রের কথা জিজ্ঞাসা করিলেন। মাতা জবাল৷ 
বলিপেন যে, “আমি যৌবনকালে তোমাকে লাভ করিয়াছি । তৎপরেই 
তোমার পিতা পরলোকে গমন করেন। আমি অভিথিপরিচর্যযাদিকার্যে 
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নিতান্ত ব্যাপৃতা থাকায় তোমার পিতার.নিকট গোত্রের কথা জিজ্ঞাসা 
করিতে পারি নাই। আমার নাম জবালা, তোমার নাম সত্যকাম। 
অতএব জবালার পুত্র সত্যকাম বলিয়াই তুমি গুরুর নিকট আত্মপরিচয় 
দিও” সত্যকাম গৌতমের নিকট উপস্থিত হইয়া উপনীত হইবার প্রার্থনা 
জানাইলে গৌতম তাহার গোত্র জিজ্ঞাসা করেন। সত্যকাম বলিলেন 
যে, তিনি গোত্র জানেন না, তিনি জবাল।র পুত্র সত্যকাম, এইমাত্র 
জানেন। গৌতম বণিলেন, “নৈতদব্রাহ্মণো বিবজুমর্তি”_ ব্রাহ্মণ ন! 
হইলে এরূপ সরল কথ! বলিতে পারে না। মহাভারতে কথিত হইয়াছে 
ষে, ব্রাহ্মণ বলিয়। পরিচয় দিয়! কর্ণ পরশুরামের নিকট ধনুব্রিগ্ভা শিক্ষা! 
করিতেছিলেন। একদিন কর্ণের উরুদেশে মস্তকস্থাপন করিয়। পরশুরাম 
নিদ্রিত হন। ইত্যবসরে একটি সামুদ্রকীট কর্ণের উরর্দেশের খানিকট। মাংস 
তুলিয়া লয় । কর্ণ তাহাতে কিছুমাত্র বিচলিত হইলেন না; যেমন ছিলেন, 
তেমনই থাঁকিলেন। নিদ্রাভঙ্গাস্তে সমস্ত অবগত হুইয়। পরশুরাম কর্ণকে 
বলিলেন, “তুমি নিশ্চয় ক্ষত্রিয়, কখনও ব্রাহ্গণ নহ। ব্রাহ্মণ শীতোষ্াাদি 
দ্বন্দ সহিতেপারে, ক্ষতযাতন! সহিতে পারে না।”» মহাভারতের স্থলাস্তরে 
উক্ত হইয়াছে ষে, ব্রাহ্মণের হৃদয় নবনীতের গ্ভায় কোমল, বাক্য ক্ষুর- 
ধারার ন্যায় তীক্ষ। ন্দর্মত্রয়ের ইহ! সম্পূর্ণ বিপরীত। অর্থাৎ ক্ষত্রিয়ের 
হৃদয় ক্ষুরধারার গ্ায় তীক্ষ, বাক্য নবনীতের ন্যায় কোমল । উদৃশ শ্বভাব- 
বৈলক্ষণ্য বিনা কারণে হয় না। গবাশ্বাদির ও মন্তব্যের শরীর গুক্রশোণিত- 
রূপ উপাদানে নির্মিত হইলেও গবাশ্বাদ্বর শুক্রশোণিত এবং মনুষ্যের 
শুক্রশোণিতে যেমন বৈলক্ষণ্য আছে বলিয়। গবাশ্বাদির শুক্রশোণিতে মনুষ্য 
এবং মনুষ্য শুক্রশোণিতে গবাশ্বাদির উৎপত্তি হয় না, সেইরূপ ভিন ভিন্ন 
মনুষ্যের শুক্রশোণিতে ও সত্বাদিগুণের তারতম্য আছে এবং তজ্জন্ ব্রাঙ্গণ- 
ক্ষত্রিয়াদি ভেদ হইবে, ইহাতে সন্দেহ করিবার কারণ নাই। বাহার! 
মুখে জাতিভেদ মানেন না, কার্যত তাহাদের মধোও জাতিভেদ দেখিতে 
পাওয়া যায়, ইহ। অভিজ্ঞদিগের অপরিজ্ঞাত নছে। শরীরের-_- কেবল 
শরীরের নহে--কঙ্কালের অংশবিশেষের নাপ লইয়। আর্যয-অনার্্যাদির 
নির্ণয় করিতে পারা যায়। সুতরাং জাতিভেদ শ্বাভাবিক। উচ্চজাতির 
ণ 
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পক্ষে নীচজাতির অর্নভোজন শাস্ত্রে নিষিদ্ধ । তাহা দ্বার! সত্বগতণ অভিভূত 
এবং মলিন হইয়া পড়ে,_গুণাস্তরের উদ্ভব ও প্রাধান্ত হইয়া! থাকে। 
সত্বগুণের বিশুদ্ধত। ভিন্ন মুক্তিলাভ নিতান্ত অসম্ভব। যেন্ধপ বলা হইল, 
তাহাতে বুঝ! যাইতেছে যে, ব্রাহ্গণত্বাদিজাতি শরীরগত, আত্মগত নহে। 
মনুষ্যশরীরে,__কেবল মনুষ্যশরীরেও নহে, সমস্ত জড়পদার্থে এক অনি- 
ব্চনীয় শক্তি ওতপ্রোতভাবে রহিয়াছে এবং পরম্পরের প্রতি পরম্পরগত 
শক্তির কার্ধ্য চলিতেছে । মন্ুষ্যের হস্ত হইতে একপ্রকার শক্তির বিকাশ 
হইয়। থাকে । শান্ত্রকারেরা ইহ। লক্ষ্য করিয়া থাকিবেন, তজ্জন্তই দেবতীর্থ 
ও পিতৃতীর্থাদির উপদেশ প্রদত্ত হইয়া থাকিবে এবং কেবল হস্তদ্বার! 
পরিবেষণ নিষিদ্ধ হইয়াছে । কেজানে যে, এ শক্তি আহাধ্যবস্থর উপর 
কিরূপ কাধ্য করিবে । বর্তমান বিজ্ঞান কোনরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত ন! 
হইলেও হিপ্নটিজ্ম্‌ (17790897) প্রভৃতি হইতেছে । এক মনুষ্যশরীরের 
কোন অপরিজ্ঞাত শক্কি অপর মন্ুষ্যশরীরে ন্বগ্রভাব প্রকাশ করিতেছে । 
সুতরাং বিজ্ঞানসিদ্ধ নহে বলিয়া এ সকল বিষয়ে আপত্তি কর! সঙ্গত হইবে 
ন1। বিজ্ঞান সমস্ত বিষয় নির্ণয় করিতে পারে না। বর্তমান, বিজ্ঞান দৃষ্ট 
উপকার-অপকার নির্দেশ করিতে পারে মাত্র । অনৃষ্ উপকার-অপকার 
বা ধর্মাধর্মের নিরূপণ বর্তমান বিজ্ঞানের সীমার বৃহির্ভূত। 

পক্ষান্তরে, অদৃ্ই উপকার-অপকার বা ধর্্াধর্ম্ের প্রতি প্রধানত 
লক্ষ্য রাখিয়া! শাস্ত্রীয় উপদেশ প্রদত্ত হইয়াছে। যে উপদেশের যুক্তি বা 
দৃষ্ট উপকার-অপকার পরিলক্ষিত হয়, ঁ উপদেশও যুক্তি-বা-দৃষ্ট-উপকার- 
অপকারমাত্রমূলক নহে। উহাও প্রধানত ধর্্মাধশ্মমূলক। নিজ্ঞান যদি 
কালে ধর্ম্মাধন্্ম নিরূপণ করিতে সক্ষম হয়, তবে শাস্ত্রীয় উপনিষ্ট বিষয়গুলি 
বৈজ্ঞানিকপত্য বপিক্জা নিদ্ধারিত হইবে, পন্দেহ নাই। রাত্রিকাঁলে বৃক্ষ- 
মূলে অবস্থান না করা এবং উত্তরদিকে মন্তক রাখিয়! শয়ন না করা কিছু- 
কাল পুর্ধে ভয়ানক কুসংস্কার বণিয়া বিবেচিত হইত । এখন কিন্তু বিজ্ঞান 
উহার সমর্থন করিতেছে । কালে কি হইবে, কোথাকার জল কোথায় 
ঈাড়াইবে, তাহা কে বলিতে পারে । সকলেই স্বীকার করেন যে, বিজ্ঞান 
এখনও চর্ম উন্নতি প্রাপ্ত 5য় নাই। যে সামান্ত নিদর্শনের উল্লেখ কর! 


বেদ।ন্তের অনুবন্ধা। ৫১ 


হুইল, তদ্দারা বুঝা যাইতেছে যে, অসম্পূর্ণ বিজ্ঞানের সাহায্যে শাস্ত্রীয় 
উপদ্ধেশের সত্যানত্যতা নির্ণয় করিতে যাওয়া বা শাস্ত্রের বৈজ্ঞানিক 
ব্যাখ্যা করিতে যাওয় বিড়ম্বনামাত্র। খধিদিগের অতীক্দ্রিয়ার্থ বিজ্ঞানে 
সন্দেহ কর! সঙ্গত নহে। কেন না, যোগপ্রভাব অবর্ণনীয়। বিশেষত, 
তাহারা যে সকল উপদেশ দিয়াছেন, তাহ বেদমূলক । তাহার অন্তথা- 
ভাব হওয়া অসস্ভব। আমরা অতি অল্পবুদ্ধি। কষুদ্রবুদ্ধির সাহাষ্যে শাস্্রীস্ 
উপদেশের সত্যাসত্যতার বিচার করিতে যাওয়া! আমাদের পক্ষে ধৃষ্টতা- 
মাত্র। আমাদের অল্পবুদ্ধির দৃষ্টান্তে খধিদের বুদ্ধির পরিমাণ করিতে 
গেলে ভুল হইবে । ধাহার! ধর্্মবলে বলীয়ান্‌, তাহাদের সামর্থ্য অতুলনীয়। 
উদয়নাচার্য্য পরিহাসচ্ছলে বলিয়াছেন যে, রামায়ণে বর্ণিত হনুমানের সমুদ্র- 
লঙ্ঘনবৃত্বান্ত অবগত হুইয়। একটি বানরশিশু বিবেচনা করিল ষে,“হনুমান্ও 
বানর, আমিও বানর । হচুমান্‌ যদ্দি সমুদ্রলজ্ঘন করিতে পারিয়াছেন, 
তবে আমিই বা পারিব না কেন?” এইক্প বিবেচনা করিয়া উল্লম্ষন 
প্রদানপূর্বক কষেকপদ যাইয়াই সমুদ্রে পতিত হইল। * হাবুডুবু খাইয়! 
অনেক কষ্টে তীরে উঠিয়া বলিল-_ 
অপার এবায়মকুপারে। মিথ্যা রামায়ণম্‌। 

অর্থাৎ এই জসুদ্র অপার, ইহ! পার হওয়া কাহারও সাধ্যায়ত্ত নহে। 
রামায়ণ মিথ্যা । আমাদের ক্ষুদ্রবুদ্ধির সাহায্যে ধার্মিক এবং যোগীর্দিগের 
সাম্যের পরিমাণ করিতে প্রবৃত্ত হইলে আমাদিগকে ও বানরশিশুর দশা 
প্রাপ্ত হইতে ,হইবে। শারীরকভাত্যে ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য স্পষ্টভাষায় 
্বীকার করিয়াছেন যে, পুর্বতনদিগের সামর্থ্য আমাদের সামর্থ্যদ্বার! 
অনুমিত বা তুলনীয় হইতে পারে না। 

সে যাহা হউক, উপদেশভেদে অধিকারিভেদের ব্যবস্থ! বর্তমানকালেও 
দেখিতে পাওয়া যায়। যান প্রবেশিকা পরীক্ষা কুতকাধ্যত৷ লাভ 
করিয়াছেন, তাঁহাকেই পরবর্তী উচ্চ উপদেশ গ্রহণের অধিকার দেওয়া 
হয়। বর্ণপরিচয় না হইলে বানানের শিক্ষা দেওয়! হয় না,__হইতে পারে 
না। শিশুকে একদিনে পণ্ডিত করিয় তুলিতে চাহিলে শিশুর পরকাল 
নষ্ট করা হয়। গণিতশিক্ষার্থীদিগকে প্রথমত স্থুল-স্থল বিষয়ের শিক্ষা 


৫২ দ্বিতীয় লেক্চর। 


দিয়া তাহাদের অভিজ্ঞতাবৃদ্ধি হইলে পরে হুক্ম-সুশ্ম বিষয়ের উপদেশ 
দেওয়! হয়। বেদাস্তের উপদেশসম্বন্ধেও তদ্রুপ বিবেচনা করা কর্তব্য । 
বেদান্ত অধ্যাত্বশান্ত্র। যিনি অধ্যাত্বজগতে বিচরণের উপযুক্ত সংযম লাভ 
করিয়াছেন, তাহার পক্ষেই বেদান্ত-উপদেশ সফল হইবার আশা করা 
যায়। আমাদের শ্তায় অসংযত চিত্তের পক্ষে বেদান্ত-উপদেশের ফল প্রত্যাশ। 
কার্যকরী হইতে পারে ন1। 

প্রথম-অনুবন্ধ অর্থাৎ অধিকারী বলা হইল। এখন সংক্ষেপে অপরাপর 
অনুবন্ধের পরিচয় দেওয়া যাইতেছে । জীবাত্মা ও পরমা! ব! ব্রহ্গের 
ধ্রক্য বেদান্তশাস্ত্রের বিষয় অর্থাৎ প্রতিপাগ্ভ। সাধারণত জীবাত্মা ব্রহ্মভিন্- 
রূপে প্রতীয়মান হইলেও বেদান্তশান্ত্র বুঝাইয়া দেয় যে, জীবাসত্মা! 
বস্তগত্যা ব্রহ্মভির নহে, ব্রন্গস্ব্ূপ। জীবব্রন্দের এঁক্যরূপ বিষয় এবং 
বেদাস্তশান্ত্র, এই উভয়ের মধ্যে প্রতিপাগ্থ প্রতিপাদক ভাব সম্বন্ধ । অর্থাৎ 
জীবব্রদ্মের এঁক্য বেদান্তশাস্ত্রের প্রতিপাদ্য, বেদান্তশান্ত্র তাহার প্রতি- 
পাদক। বেদাস্তশাস্ত্রের প্রয়োজন মুক্তি। মুক্তি কিনা অজ্ঞান বা অবিগ্ভার 
নিবৃত্তি এবং স্বস্বরূপ আনন্দের অবাপ্তি। এই মুক্তি জীবব্রন্মের ঁক্য- 
সাক্ষাংকারসাধ্য। অর্থাৎ জীব ও ব্রঙ্গের প্রক্যের সাক্ষাৎকার হইলে 
মুক্তিলাভ করা যায়। আপত্তি হইতে পারে যে, সংসারদশাতেও স্বন্বরূপ 
আননের অন্যথাভাব নাই। কেন না, বস্তত্বরূপের অন্তথাভাব অসম্ভব। 
স্থতরাং স্বস্বরূপ আনন্দ নিত্যপ্রাপ্ত বলিয়া! তাহার প্রাপ্তি হইতে পারে 
না। অপ্রাপ্ত বস্তরই প্রাপ্তি হইতে পারে । যাহ। নিত্য প্রাপ্ত, তাহার আর 
প্রাপ্তি হইবে কি? শ্বন্ব্ূপ আননের প্রাপ্তি হইতে না পারিলণে জীব- 
ব্রদ্দের এুক্যসাক্ষাৎকার তাহার সাধনও হইতে পারে না। এতহৃত্তরে 
বক্তব্য এই যে, নিত্যগ্রাপ্ত বস্তও মিথ্যাজ্ঞজান বা ভ্রমবশত অপ্রাপ্ত বলিয়! 
বোঁধ হয়। এর ভ্রম অপনীত হইলে তাহ। প্রাপ্তরূপে প্রতীয়মান হুইয়৷ 
থাকে । কগত চামীকর বা ম্বর্ণহার নিতাপগ্রাপ্ত হইলেও বিশ্মরণ-অবস্থায় 
অপ্রাপ্ত এবং এ বিশ্মরণ অপগত হইলে উহাই আবার প্রাপ্ত বলি! 
প্রতীয়মান হয়। সেইরূপ আনন্দ আত্মার ম্বরপ হইলেও সংসারদশায় 
অবিস্তাদোষে তাহ সম্যক প্রতিভাত হয় না, সুতরাং অপ্রাপ্ত বলিয়! বোধ 


বেদীস্তের অন্ুবন্ধ। ৫৩ 


হয়। বিস্যাপ্থীরা অবিগ্ঠানিবৃত্তি হইলে তাহাই সম্যক্রূপে প্রতিভাত 
হয় বলিয়া তখন উহ. প্রাপ্ত-হইল-রূপে বিবেচিত হয়। সংসারাবস্থায় 
অবিদ্যাদোষে আত্মার আনন্দরূপত্ব বিশেষরূপে প্রতীয়মান হয় ন। বটে, 
কিন্তু সামান্তরূপে প্রতীয়মান হইয়া থাকে । যেমন কোন গৃহে কতগুলি 
বালক বেদাধ্যয়ন করিলে গৃহাস্তরস্থিত পিতা সামান্তরূপে জানিতে পারেন 
বে, তাহার পুত্রও বেদাধ্যয়ন করিতেছে, কিন্ত তাহার পুত্রের বেদাধ্যয়ন- 
ধ্বনি বিশেষরূপে জানিতে পারেন না; সেইরূপ আত্মার আনন্দদবপত্ব 
সংপারদশায় লামান্তরূপে প্রতিভাত হইলেও বিখেষরূপে প্রতিভাত হয় 
না। বিশেষরূপে প্রতিভাত না হইলেও কোন অবস্থাতেই আত্মার 
আনন্দরূপত্বের অন্যথা হয় না। আত্মা চৈতন্তন্বরূপ । আত্মচৈতন্ত প্রভাবে 
জড়বর্গ প্রকাশিত হয়। জড়বর্গ ম্বপ্রকাশ নহে। এইজন্ত জড়বর্গ আত্মা 
নহে। আত্মা চেতন। আত্মা নিত্য । আত্মার শরীরাদির এবং তাহার 
সম্বন্ধের উৎপত্তি ও বিনাশ থাকিলেও আত্মার উৎপত্তি ও বিনাশ নাই। 
সুতরাং আত্মা নিতা। যাহ! নিত্য, তাহা! অসত্য হইতে পারে না। 
এইজন্য আত্মা সত্যস্বরূপ। অতএব-_. 
_. বিজ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম ॥ সত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্রহ্ম । 

এই ব্রহ্মলক্ষণ আত্মাতে সম্পূর্ণরূপে সঙ্গত হইতেছে। ব্রহ্গলক্ষণ আত্মাতে 
সঙ্গত হইতেছে বলিয়া আত্মা ও ব্রহ্ম এক। আত্ম! ও ব্রঙ্গের একত্ব- 
প্রতিপাদন করাই বেদান্তশাস্ত্রের উদ্দেশ্ত। আত্ম! ও ব্রন্গের একত্বই 
বেদান্তশাস্ত্রের বিষয়। 

জীবাত্মা ৪ ব্রহ্ম এক হইলেও অনাদি অবিস্ভা বা অজ্ঞানবশত জীবাআ্মার 
সংসার বা বন্ধ হইয়া থাকে । অজ্ঞানের আবরণ ও বিক্ষেপ নামে হুইটি 
শক্তি আছে। অনেক সময়ে রজ্জুতে সর্পভ্রম হয়। রজ্জুর জ্ঞান থাকিলে 
সর্পভ্রম হয় না। রজ্জুর অজ্ঞান সর্পত্রমের কারণ। রজ্জুর অজ্ঞান আবরণ- 
শক্তিদ্বার। রজ্জুন্ববূপের আবরণ করে, পরে বিক্ষেপশক্তিদ্বার৷ রজ্জুতে সর্প 
উদ্ভাবিত করে। ,আত্ম। বা ব্রহ্মবিষয়ক অজ্ঞানও আবরণশক্তিদ্বারা আত্মা 
ব। ব্রেহ্ধন্বরপের আবরণ করিয়া বিক্ষেপশক্তিদ্ধারা আত্মাতে কর্তৃত্ব. 
ভোক্ুত্বাি ধর্মের ও আকাশাদি প্রপঞ্চের উদ্ভাবন করে। আকাশে মেঘ 
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হইলে আদিত্যমণ্ডল দৃষ্টিগোচর হয় না। বোধ হয় যে, মেঘ আর্দিতামণ্ডল 
আবৃত করিয়াছে । তাছ। কিন্তু সত্য নহে । কারণ, অল্প মেঘ অনেকযোজন- 
বিস্তৃত আদ্দিত্যমণ্ুল আবৃত করিতে পারে না। মেঘ দ্রষ্টার লোচনপথ 
আবৃত করে, তাহাতেই আদ্িত্যমগ্ুলের আবরণভ্রম হয়। সেইরূপ, 
পরিচ্ছিন্ন অজ্ঞান অপরিচ্ছিন্ন অনংসারী আত্মাকে বস্তরগত্যা আবৃত করিতে 
পারে না, কিন্তু অবলোকয়িতা বা বোদ্ধার বুদ্ধি আবৃত করে। তাহাতেই 
আত্মা আবৃত হইয়াছে বলিয়! বোধ হয়। আত্মার ম্বরূপ আবৃত হইলে 
প্রকৃত আত্মবোধ হইতে পারে না। তখন অবলোকয়িতা বা বোদ্ধ। 
দিশেহারা হইয়া! অনাত্বাকে আত্মা, এবং অনাত্মার ধর্মকে আত্মার ধর্ম 
বলিয়া বোধ করে। এই বোধের অপর নাম অধ্যাস | “আমি মনুষ্য,” ইহ! 
অনাত্মাতে আত্মাধ্যাসের উদাহরণ। ইহার নামান্তর তাদাত্মযাধ্যাস। 
“আমি স্থল, আমি কৃশ” ইত্যাদি আত্মাতে দেহধর্ম্নের অধ্যাসের উদ্াহরণ। 
কেন না, স্থলত্বাদি দেহধন্ন, তাহ! আত্মাতে অধ্যন্ত হইতেছে । “আমি 
অন্ধ, আমি বধির” ইত্যাদি আত্মাতে ইন্ত্রিয়ধর্ম্দের অধ্যাসের উদাহরণ । 
“ইহা আমার” ইত্যাদি মমকারের নাম সংসর্গাধ্যাস। অধ্যাসপরস্পরা 
অনাদি। তন্মধ্যে পূর্বব-পূর্ব্ব অধ্যান ব1 তজ্জনিত সংস্কার পর-পর অধ্যাসের 
কারণ। আত্ম! বস্তগত্যা অচ্ছেগ্ত, অভেন্ভ, অদ্দাহা। কেহ আত্মার ই 
বা অনিষ্ট সংঘটন করিতে পারে না। কারণ, প্রকৃতপক্ষে আত্মার ইষ্ট 
বা অনিষ্ট নাই। স্থতরাং যিনি আত্মতত্বজ্ঞ, তাহার রাগদ্েষ হওয়! 
অসম্ভব। দেহ ও ইন্দ্রিয়াির ইষ্ট এবং অনিষ্ট হইতে পারে। অধ্যাসবশত 
দেহাদির ইষ্ট ও অনিষ্ট আত্মার ইষ্ট ও অনিষ্ট বলিয়া বিবেচিত হ্য়। 
ন্তরাং এঁ ইষ্ট ও অনিষ্ট বিষয়ে রাগন্েষের, রাগছ্েষবশত প্রবৃত্তির 
আবির্ভাব এবং প্রবৃত্তি হইলে আচরিত কর্মের ফলভোগ করিতে হয়। 
কর্ম্ফলভোগ হুখছুঃখের উপলব্ধি ভিন্ন অন্ত কিছু নহে। শরীর ভিন্ন 
সুখছুঃখের উপলব্ধি হইতে পারে না। স্থতরাং সুখছুঃখের উপলব্ধির জন্ত 
অর্থাৎ কর্মফলভোগের জন্য জন্মপরিগ্রহ করিতে হুয়। মোহান্ব মানব 
ভোগের জন্ত কর্ম করে এবং কর্শ করিবার অন্ত ভোগ করে। যে-জাতীর 
জ্রব্যের উপযোগে স্থখান্ুভব হয়, সেই-জাতীর় দ্রব্যের সম্পাদনপ্রবৃত্তি 
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শ্বাভাঁবিক ও প্রত্যক্ষপিদ্ধ। অধ্যাস এই অনর্থপরম্পরার নিদান। প্রর্কত- 
ক্ূপে আত্মানাত্মবিবেক হইলে এ সকল কিছুই থাকে ন1। পশ্বাদির আত্মা- 
নাআবিবেক নাই। পশ্বাদির সমস্ত ব্যবহার অবিবেকপূর্বক, ইহা সর্বসন্মত। 
মনুষ্বের লৌকিকব্যবহার পশ্বা্দির ব্যবহারের সদৃশ বা অনুরূপ । পঙ্বাদি 
ও মনুষ্য উভয়েই শব্দাদি বিষয়ের সহিত শ্রবণাি ইন্ড্রিয়ের সন্বথ হইলে 
শব্দাদিবিজ্ঞান যদ্দি প্রতিকূল বলিয়া বিবেচিত হয়, তবে তাহ! হইতে 
নিবৃত্ত এবং শব্াদিবিজ্ঞান অনুকূল বলিয়া বিবেচিত হইলে তদিষয়ে প্রবৃত্ত 
হয়। কোন পুরুষ হস্তদ্বার৷ দণ্ড উত্তোলিত করিয়। পশ্বাদির অভিমুখে 
ধাবমান হইলে, এ ব্যক্তি আমাকে হনন করিতে ইচ্ছা করিতেছে, এইরূপ 
বুঝিয়া তাহারা! পলায়ন করে। পক্ষান্তরে, তৃণপূর্ণহস্ত পুরুষ দেখিতে 
পাইলে তাহার নিকট উপস্থিত হয়। মনুষ্যও সেইব্দপ খড়গপাণি ক্রুরদৃষ্টি 
পুরুষ ক্রোধভরে নিকটে আপিতেছে দেখিতে পাইলে পলায়ন করে, 
সৌম্যদৃষ্টি উপহারপাণি পুরুষের নিকটে উপস্থিত হ৪। স্থতরাং পশ্বাদির 
হ্যায় মনুষ্বের লৌকিকব্যবহার অবিবেকমূলক, ইহ অনায়াসে বল৷ 
যাইতে পুরে । শাস্ত্রীয় বিধিপ্রতিষেধের ফল প্রায়শ পরলোকেই হইয়া 
থাকে । ন্বর্থা্দিলাভের জন্ত অগ্নিহোত্রাদি কর্মের বিধান এবং নরকনিবা- 
রণের জন্ত কলঞ্জভক্ষণাদির প্রতিষেধ হইয়াছে । যে দেহদ্বার কন্মের 
অনুষ্ঠান হয়, এ দেহদার! স্বর্টভোগ একান্ত অসম্ভব। কারণ, পরলোকে 
প্র দেহ থাকে না, শ্রী দেহ তম্মীভূত হইয়া! যায়। অতএব বর্তমান দেহ 
ভন্মীভূত হইলেও দ্বেহান্তর পরিপগ্রহুপূর্ববক স্বর্গাদিফল তোগ করিতে পারে, 
এইক্প দেহাতিরিক্ত ভোক্তা আছে) ঈদৃশ জ্ঞান ন! হইলে পারলৌকিক 
কর্মের অনুষ্ঠান হইতে পারে না। সুতরাং পরলোকসন্বন্ধী আত্মার 
জ্ঞান ভিন্ন শান্ত্রীব্যবহার হইতে পারে ন। বটে, কিন্তু শাস্ত্রীয়ব্যবহারে 
সামান্তত দেহাতিরিক্ত আত্মজ্ঞান অপেক্ষিত হইলেও আত্মতত্বজ্ঞান 
অপেক্ষিত নহে। প্রত্যুত বেদান্তপ্রতিপান্ত ব্রাহ্মণক্ষত্রিয়াদিভেদাতীত 
অসংসারী আত্ম তত্বজ্ঞান শাস্ত্রীক্ব্যবহারের অনুকুল না হইঙ্জা বরং প্রতি- 
কূল হইয়া পড়ে। কেন না, অসঙ্গ আত্মতত্বের অববোধ ভোগার্থ কর্মের 
বিরোধী । বস্তগত্য! অসঙগ আত্মার সুখছঃখভোগ হইতে পারে ন1। 
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অতএব বেদান্তপ্রতিপাগ্ত আত্মতত্ববোধ শান্্রীয়ব্যবহারের প্রতিকূল ভিন্র 
অনুকূল নহে। অধিকন্ত শাস্ত্রীয় কর্্মকলাপ ব্রাঙ্গণাদিবর্ণের পক্ষে বিহিত। 
শ্বধনদ্ধারা কর্মের অনুষ্ঠান করিবে, ইহা শাস্ত্রের আদেশ। পক্ষান্তরে, 
ব্রাহ্মণত্বাদি জাতি দেহগত, আত্মগত নহে । অথচ “আমি ব্রাহ্মণ, এই 
ধন আমার” ইত্যার্দিরপে আত্মাতে দেহধর্শ ত্রাহ্গণত্বারদির এবং ধনাদিতে 
আত্মীয়ত্বের অধ্যাস ভিন্ন শাস্ত্রীয়ব্যবহার বা কম্মানুষ্ঠান হইতে পারে না। 
স্থতরাং লৌকিকব্যবহারের ন্যায় শাস্ত্রীক্বব্যবহারও অবিবেকপূর্বক বা 
অধ্যাসমূলক | অদ্বৈতবাদে জীবাস্মা ও ব্রহ্ম এক হইলেও এবং ব্রন্ষের পক্ষে 
বিধিনিষেধ না থাকিলেও যেবধপে শাস্ত্রীয়ব্যবহার বা বিধিপ্রতিষেধের 
সামগ্রম্ত বা উপপত্তি হয়, তাহা সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। অধ্যাসও 
অবিদ্যার কাধ্য বলিয়! অবিস্তাবূপে পরিগণিত । এতত্্ারা স্পষ্টই প্রতীতি 
হইতেছে যে, বিগ্যাদ্বারা অবিগ্থা বিনষ্ট হইলে শাস্ত্রীয়ব্যবহার ব! বিধিপার- 
তন্ত্য থাকিতে পারে না। অনেকে অবিদ্ভাপরিমুক্ত না হইয়াও স্থবিধাবোধে 
শৃক্সাদেশের একাংশ প্রতিপালন করিতেছেন অর্থাৎ বিধিপারতন্তা 
ছাড়িয়া দিয়াছেন। ৃঁ 

সে যাহা হউক, বুঝা যাইতেছে ষে, আম্মা বস্ত্রগত্যা অসঙ্গ, পদ্মপত্রের 
ন্যায় নিলিপ্ত এবং সুথছ্ঃখপরিশূন্ত হইলেও অবিগ্বাবশত আত্মার সংসার, 
পুণ্যপাপের লেপ এবং স্তথছুঃখভোগ হয়। সুতরাং অবিস্তা সমস্ত 
অনর্থের মূল । বিগ্যাদ্বার সর্বানর্থমূল অবিগ্ভার বিনাশসম্পাদন বুদ্ধিমানের 
কর্তব্য । কিন্ জিক্ঞান্ত হইতেছে যে, আলোকে অন্ধকারের ন্যায় স্বপ্রকাশ 
আত্মাতে অবিষ্তা কিরূপে থাকিতে পারে ? দ্বিতীয়ত আত্মা ইচ্ছাপৃর্বক 
নিজের অনর্থকর মিথ্যাজ্ঞান অবলম্বন করিবে, ইহাও একান্ত অসম্ভব। 
কোন বুদ্ধিমান্‌ ইচ্ছাপূর্বক নিজের অনিষ্টকর বিষয় অবলম্বন করিতে 
পারে না। এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, উভয়ই সম্ভবপর, কিছুই অসম্ভব 
নহে। পেচকার্দি কতকগুলি প্রাণী দিবান্ধ। তাহার! দিবসে দেখিতে 
পায় না। প্রচণ্ড হুর্ধযালোকে তাহার! বিবেচনা করে যে, এখন ঘোর 
অন্ধকার। সুতরাং স্বপ্রকাশ আত্মাতে অবিষ্ভার প্রসর বা কল্পন। নিতান্ত 
অসম্ভব বলিয়। বিবেচিত হইতে পারে না। দেখিতে পাওয়া যায় ধে, 
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অনেকস্থলে লোকে বিপরীতকব্পনা এবং নিজের অনিঁকর বিষয় অবলম্বন 
করিয়া কষ্টভোগ করিয়! থাকে । সকলেই অবগত আছেন, পিতামাত। 
হিতোপদেশ এবং হিতকর কার্ষে; নিযুক্ত করিলে অনেকসময় বালক তাহা 
অহিতকর এইরূপ মিথ্যাকল্পনা করিয়া মনঃকষ্ট অনুভব করে-_রোদন 
করে। কেবল বালকের কথাই বা বলি কেন? আমরাও সময়ে সময়ে 
হিতোপদেশকে অহিতোপদেশ এবং সদভিপ্রায়ে প্রযুক্ত বাক্যে অসদভি- 
প্রায়ের কল্পনা করিয়া অসমঞ্জসবোধে হুঃখিত এবং উপদেষ্টার প্রতি অসন্তষ্ 
হই। নরহত্যাকারী এবং পরদ্রব্যাপহারী জানে যে, নরহত্যা এবং পর- 
দ্রব্যের অপহরণ নিজের অনর্থহেতু। তথাপি তাহার! নরহুত্যা এবং পর- 
দ্রব্যের অপহরণ করে। উদ্দাহরণবাহুল্যের প্রয়োজন নাই । জানিয়া-শুনিয়া 
নিজের অনিষ্টকর অনুষ্ঠানের প্রচুর দৃষ্টান্ত লোকে দেখিতে পাওয়া যাক়। 
একটি স্তায় আছে যে, পন হি দৃষ্টে অন্থপপন্নং নাম”-_অর্থাৎ যাহা দেখা 
যায়, তাহাতে অন্থপপত্তির আশঙ্ক। হইতে পারে ন1। স্বপ্রকাশ আত্মাতে 
অবি্ভা কিরূপে থাকিতে পারে, অবিস্া কাহার ?-_-এ বিফয়ে পুর্ববাচার্য্যগণ 
বিস্তর আলোচনা করিয়াছেন । সংক্ষেপে তাহার যতকিঞ্চিৎ আভাসমাত্র 
প্রদর্শিত হইতেছে । একজন আচার্য্য বলিয়াছেন-_- 

স্বপ্রকাশে কুতোইবিস্তা তাং বিনা কথমাবৃতিঃ | 

ইত্যাদিতর্কঞালানি স্বান্ুভৃতিগ্র“সভ্যসৌ ॥ 

স্বানুভৃতাববিশ্বাসে ভর্কম্তাপ্যনবস্থিতেঃ | 

কথং ব! তার্কি কন্মন্তস্তত্বনিশ্চয়মাপুয়াৎ॥ 

বুদ্যারোহায় তর্কশ্চেদপেক্ষ্যেত তথ সতি। 

ত্বানৃভৃত্যন্নুনারেণ তর্ক্যতাং মা কুতক্যতাম্‌ ॥ 
ইহার তাৎপর্য এই ষে, স্বগ্রকাশ আত্মাতে কিরূপে অবিদ্ভা থাকিবে ? 
অবিষ্ভা না থাকিলেই বা কিরূপে আত্মার স্বর্ূপের আবরণ হইবে ?-- 
ইত্যার্দি তর্কজালকে স্থান্থভব গ্রাম করে অর্থাৎ নিরাকুত করে । অর্থাৎ 
নিজের অন্ুভবেই এ সকল তর্কের অকিঞ্চিৎকরত্ব প্রতিপন্ন হয়। কেন 
না, “আমি অজ্ঞ, আমাকে আমি জানি না”-_এইরূপ অন্ুভৰ প্রত্যক্ষ । 


স্বানুভবের প্রতি বিশ্বাস না করিলে, ধিনি নিজেকে তার্কিক বলিয্ন! বিবে- 
৮ 


৫৮ দ্বিতীয় লেক্‌চর। 


চনা করেন, তিনি কিরূপে তত্বনিশ্চয় করিবেন? কারণ, তর্ক ত অবস্থিত 
হয় না। দেখিতে পাওয়া যায় ষে, একজন তার্কিক যে তর্কের উপন্তাস 
করেন, অপর তার্কিক তাহা তর্কাভাসরূপে প্রতিপন্ন করেন, তাহার 
তর্কও অন্ত তার্কিক তর্কাভাসে পরিণত করেন। সুতরাং কেবল তর্ক- 
দ্বারা তত্বনিশ্চর হইতে পারে না। অনুভূত বিষয় বৃদ্ধযারূঢ় হইবার জন্য 
অর্থাৎ যাহার অন্নুভব হয় তাহা! ভালরূপে বুঝিবার জন্য বা তাহাতে দৃঢ়- 
বিশ্বাসস্থাপনের জন্ত তর্কের অপেক্ষা হইতে পারে বটে, কিন্তু তাহ হইলে 
নিজের অনুভব অন্ুনারে তর্ক করা উচিত, কুতর্ক কর উচিত নহে। 
ফলত খন সকলেই নিজের অজ্ঞান অনুভব করিতেছেন, তখন অজ্ঞান 
কাহার, এ প্রশ্নই উঠিতে পারে না। স্বপ্রকাশ আত্মাতে অজ্ঞান কিরূপে 
সম্ভবপর হয়, এ প্রশ্ন হইতে পারিলেও তাহার কোন মূল্য নাই। কেন 
না, স্বপ্রকাশ আত্মাতে অজ্ঞান যখন সাক্ষাৎ অনুভূত হইতেছে, তখন 
অজ্ঞানের অস্তিত্বে সন্দেহ হইবার কারণ নাই। সুতরাং অজ্ঞানসভ্ার 
কারণনির্ণয় না হইলেও কিছু ক্ষতিব্দ্ধি হইতে পারে না। তাদুশ অন্থভব 
হয় বলিয়া আচাধ্যেরা বলেন যে, নিত্য স্বগ্রকাশ চৈতন্ত অজ্ঞানের 
বিরোধী নহে। কেন না, নিত্য ম্বপ্রকাশ চৈতন্তে অজ্ঞানের অনুভব 
হইতেছে। নিত্য স্বপ্রকাশ চৈতন্তে অজ্ঞানের অন্থুভব হইতেছে বলিয়। 
নিত্য স্বগ্রকাশ চৈতন্তকে অজ্ঞানের বিরোধী বলা যাইতে পারে না। 
কারণ, বিরোধ ও অবিরোধ অনুভব অন্ুনারে নির্ধাত হয়। বিবেক- 
বা-বিচারজনিত বথার্থজ্ঞান হইলে অক্জঞান বিনষ্ট হয়, হৃতরাং বিবেকজনিত 
জ্ঞান অজ্ঞ।নের বিরোধী । পুব্বাচাধ্যের আরও বলিম়্াছেন-- 
তুচ্ছাহনিব্বচনীয়া চ বাস্তবী চেত্যসৌ ত্রিধা। 
জ্ঞেয়! মায়া ত্রিভির্বোধৈঃ শ্রোতযৌক্তিকলৌকিটৈঃ ॥ 

ইহার তাৎপর্য এই-_রজ্জুগোচর অজ্ঞান রজ্জুস্বর্ূপ আবৃত করিয়া তাহাতে 
সর্পের উদ্ভাবন করে। রজ্জুতত্বপাক্ষাৎকার হইলে রজ্জুগোচর অজ্ঞান এবং 
তশকাধ্য সর্প বাধিত হয়। রজ্জুতত্বপাক্ষাৎকারের পৃৰ্ধে রজ্জুগোচর অজ্ঞান 
ও তত্কাধ্য সর্প বাধিত বলিয়া বোধ হয় না বটে, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে 
তৎকালেও তাহ। বাধিতই থাকে । অর্থাৎ তত্কালেও রঞ্গুদর্পের বাস্তবিক 
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অস্তিত্ব নাই। সেইরূপ আত্মতত্বসাক্ষাঁৎকারের পরে অজ্ঞান এবং ততকার্ধ্য 
বাধিত হম্ন। আত্মতত্বপাক্ষাৎকারের পুর্বে অজ্ঞান ও তৎকার্ধ্য বাধিত 
বলিক। প্রতীয়মান না হইলেও তৎকালেও উহা! বাধিতই থাকে । যাঁহ। 
নিত্য বাধিত, তাহার বাস্তবিক অস্তিত্ব হইতে পারে না। এইজন্ত শ্রুতি 
বলিয়াছেন, আত্মা নিত্যমুক্ত | তাহার বন্ধ বাস্তবিক নহে, স্থতরাং মুক্তি- 
লাঁভও বাস্তবিক নহে। অতএব শান্ত্রদৃষ্টিতে অবিদ্যা তুচ্ছ অর্থাৎ আকাঁশ- 
কুস্মের স্তায় অলীক? যুক্তিদৃষ্টিতে অনির্বাচ্য । অবিদ্ভা নাই, ইহ1 বলা 
যায় না) কেন না, স্পষ্ট প্রতীয়মান হইতেছে। অবিদ্যা আছে, ইহাঁও 
বলা যায় না; যেহতু তাহা নিত্য বাধিত। যাহ! নিত্য বাধিত, তাঁহার 
বাস্তবিক অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। লোকদৃষ্টিতে অধিদ্যা ও ততকার্ধ্য 
উতয়ই বান্তবিক। কারণ, সমস্ত লোকে তাহা অনুভব করিতেছে। 
চার্বাক ভিন্ন সমস্ত দ্াশনিক স্বীকার করেন যে, আম্মা দেহ হইতে 
অতিরিক্ত । তাহার সংনার মিথ্যান্ঞানমূলক। তত্বদ্রানদ্বারা মিথ্যাজ্ঞান 
অপনীত হইলে আম্মার মোক্ষলাঁভ হয়! বে মিথ্যাদ্ঞান সমস্ত লোকে 
অনুভব কুরিতেছে, প্রায় সমস্ত দাশনিকেরা একবাক্যে স্বীকার করিতে- 
ছেন, তাহ! সমর্থন করিবার জন্য বাক্যব্যন্ নিশ্রয়োজন। একজন গ্রস্থকার 
যথার্থ বলিয়াছেন_- , 

অসিদ্ধেযু হি সাধনান্যাপযুজ্যন্তে, ন জাতু পিদ্ধেযু, ন হি মি্রিমরীচি- 
নিচয়চুন্িতে বস্তনি ভবতি হুশ্চক্ষুবোহপি প্রদীপাপেক্ষা। 

অসিদ্ধবিষ্বয় সমর্থন করিবার জন্তই সাধনের অর্থাৎ হেতুর উপযোগিতা । 
পিদ্ধবিষয়ে সাধনের কিছুমাত্র উপবোগিতা নাই। হৃর্যযকিরণজালদার৷ 
প্রকাশিত বস্ততে দুৃশ্চক্ষু অর্থাৎ মন্দুষ্টি ব্যক্তিরও প্রদীপের অপেক্ষা 
হয় না। 


তৃতীয় লেক্চর। 


__ শ্িশতিশীশী 
দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ । 


দ্বৈতবাদ এবং অদ্বৈতবাদ লইয়! দ্রার্শনিকদ্িগের মধ্যে বিলক্ষণ মতভেদ 
পরিলক্ষিত হয়। ক্ত্রকারের প্রকৃত অভিপ্রায় কি, তেদ্িষয়ে সন্দেহ 
করিবার কারণ থাঁকিলেও চিরন্তন ব্যাখ্যাকর্তাদিগের মতে বৈশেষিকদর্শন- 
প্রণেতা কণাদ দ্বৈতবাদী। সাংখ্য ও পাতঞ্জল দর্শনেও দ্বৈতবার্দ আদৃত 
হইয়াছে। দ্বৈতবাদে জীবাত্মনকল পরম্পর ভিন্ন, ঈশ্বর এক, সুতরাং 
ভীবাত্মা ঈশ্বর হইতে ভিন্ন, ইহা! বলাই বাহুল্য । স্তায়দর্শন সাধারণত 
দ্বৈতবাদী হইলেও নৈয়ায়িকশ্রেষ্ঠ উদয়নাচার্যের মত অন্যরূপ। তাহার 
মতে ন্তায়দর্শনের মত--"ন দ্বৈতং নাপি চাদ্বৈতম্--দ্বৈতও নহে, অদ্বৈতও 
নহে। এই চরম বেদাস্তমতের কাছাকাছি । উদয়নাচার্ষ্যের মতে 
আত্ম দ্বৈতাদ্বিতবিকল্পাতীত। ন্তায়সুত্রপ্রণেতা গৌতম দ্বৈতাদ্বৈতবিষয়ে 
কোনরূপ বিচারের অবতারণা! করেন নাই। সম্ভবত ইহার প্রতি লক্ষ্য 
করিয়া উদয়নাচাধ্য উক্তরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়া থাকিবেন। পূর্বের 
গ্রদর্শিত হইয়াছে যে, অদ্বৈতবাদ্দ উপনিষদের অভিপ্রেত। দ্বেতবাদ্‌ 
অবলম্বিত হইলে অ্বৈতশ্রতির সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়। সাংখ্যদর্শন- 
প্রণেতা এই বিরোধের সমাধান করিয়াছেন। সাংখ্যদর্শনের সুত্রটি এই-_ 
নাদ্বৈতশ্রতিবিরোধেো! জাতিপরত্বাৎ। 

আত্মনকল পরম্পর ভিন্ন হইলেও অদ্বৈতশ্রুতির বিরোধ হয় ন1। 
কারণ, অদ্বৈতশ্ররতি জাতিপর। ভিন্ন ভিন্ন আত্মাতে এক আত্মত্বজাতি 
আছে। আত্মত্বজাতির একত্ব-অভিপ্রায়ে আত্মা এক, ইহা শ্রুতিতে 
বল৷ হইয়াছে। সমস্ত মনুুষ্যে এক মনুষ্যত্বজাতি আছে, সমস্ত অশ্থে এক 
অশ্বত্বজাতি আছে, সমস্ত ঘটে এক ঘটত্বজাতি আছে । অতএব মন্ুষ্বাসকল, 


দ্ৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ। ৬১ 


আশ্বসকল এবং ঘটসকল ব্যক্তিভেদে ভিন্ন ভিন্ন হইলেও যেমন মন্ুষ্যত্বরূপে 
সমস্ত মনুষ্য এক, অশ্বত্ব্ূপে সমস্ত অশ্ব এক, ঘটত্বরূপে সমস্ত ঘট এক, 
সেইরূপ আত্মনকল পরস্পর ভিন্ন হইলেও আত্মত্বরূপে সমস্ত আত্মা এক, 
ইহ! অনায়াসে বল! যাইতে পারে। একটি স্তায় আছে যে-_- 

সবিশেষণে বিধিনিষেধৌ বিশেষণমুপসংক্রামতঃ সতি বিশেষ্যে বাধে। 

বিশেষণযুক্ত পদার্থে বিধি বা নিষেধ প্রযুক্ত হইলে এবং এ বিধি বা 
নিষেধ বিশেষ্যে বাধিত হইলে উহ1 বিশেষণে উপসংক্রান্ত হয়। 

একটি উদ্দাহরণ প্রদর্শিত হইতেছে__ 

“শিখী বিনষ্টঃ পুরুষো ন ন৮শিখী অর্থাৎ শিখাযুক্ত ব্যক্তি নষ্ট 
হইয়াছে, পুরুষ নষ্ট হয় নাই। এস্থলে শিখা বিশেষণ, শিখাযুক্ত পুরুষ 
বিশেষ্য । “শিখী বিনষ্ট: ইহ] দ্বারা শিখাযুক্ত পুরুষ নষ্ট হইয়াছে, ইহাই 
সহজত বোধ হয়। কিন্তু পুরুষ নষ্ট হয় নাই বলিয়৷ উক্ত অর্থ বাধিত 
অর্থাৎ অসঞ্গত হইয়! পড়ে । অতএব বিশেষণীভূত শিখার সহিত বিনাশের 
অন্বয় করিতে হইতেছে । এইজন্য “শিখী বিনষ্ট, এই বাক্যদ্বারা বুঝিতে 
হইবে যে, পুরুষের শিখ! বিনষ্ট হইয়াছে । শিখাযুক্ত পুরুষ নষ্ট হইলেও 
“শিখী বিন: বলা যায়, শিখামাত্র নষ্ট হইলেও “শিখী বিনষ্ঃ বলা 
বাইতে পারে। কেন না, শিখামাত্র নষ্ট হইলেও ত শিখাবিশিষ্ট পুরুষ 
আছে, এরূপ বল! যাইতে পারে ন।। সুতরাং “শিখী বিনষ্ট১ বলিবার 
বাধা নাই। প্রকৃতস্থলে আত্মনকল পরস্পর ভিন্ন বলিয়া বিশেষ্ততৃত আত্মার 
অদ্বৈতত্ব বাধিত হইতেছে । এইজন্ত বিশেষণীভৃত আত্মত্বের সহিত 
অদ্বৈতত্বের অন্বয় করিতে হইবে। সুতরাং আত্মসকল পরস্পর ভিন্ন 
হইলেও অদ্বৈতশ্রুতির সহিত বিরোধ হয় না। 

মতান্তরে, “জাতিপরত্বাৎ” এস্থলে জাতিশব্বের অর্থ সামান্ত অর্থাৎ 
সাদৃশ্ত । আত্মা এক, এ অর্থে অদ্বৈতশ্রুতির তাঁৎপর্য্য নহে। আত্মা একরূপ, 
এই অর্থে অদ্বৈতশ্রুতির তাৎপর্য্য । সমস্ত আত্মাই চৈতন্তস্বরূপ, অসঙ্গ ও 
অবিকারী। অতএব বুঝিতে হইবে যে, আত্মা অনেক হইলেও সকল 
আত্মাই সমান বা সদৃশ । অর্থাৎ অদ্বৈতশ্রুতি সকল আআার একরপত্ব 
প্রতিপাদন করেন, একত্ব প্রতিপার্দন করেন না। 


৬২ তৃতীয় লেক্চর। 


জাত্যদ্বৈতবাদীদিগের মত প্রদর্শিত হইল। অবিভাগাদ্বৈতবাদীদিগের 
মত প্রদর্শিত হইতেছে। ক্ষীর ও নীর পরস্পর ভিন্ন হইলেও মিশ্রিত হইলে 
যেমন তাহাদের বিভাগ কর] যায় না বা ভেদে উপলব্ধি হয় না, অভেদেই 
প্রতীয়মান হয়; পাত্রদয়স্থিত জল অবশ পরস্পর ভিন্ন, কিন্তু উভয় জল 
মিশ্রিত করিলে যেমন তাহাদের বিভাগ কর] যায় না, ভেদে প্রতীতি হয় 
না, অভেদেই প্রতীতি হয়; সেইরূপ আত্মন্কল পরম্পর ভিন্ন হইলেও 
তাহারা অবিভক্তরূপে অবস্থিত বলিয়া! তাহাদের বিভাগ করা যার না, 
অদ্বৈতশ্রতির ইহাই তাতপধ্য। সকল আত্মাই চেতন, বিভূ বা সর্ধগত। 
তাহাদের স্বাভাবিক বিভাগ হওয়া অসস্তব। কোন কোন আচাধ্য 
সাময়িকাদ্বৈতবাদী | সংসার-অবস্থাতে জীবসকল পরস্পর ভিন্ন হইলেও 
মুক্তি-অবস্থাতে সকল জীবাস্মাই রন্দে লীন হইয়া যায়। সমুদ্রে বিলান 
নদীসকলের স্তায় তৎকালে আম্মনকলের ভেদ থাকে না। সমুদ্রে বিলীন 
হইবার পুর্বে যেমন নদীনকল বিভিন্ন থাকে, সংসারদশাতে সেইরূপ আগ্ম- 
সকলও পরস্পর বিতিন্ন। দ্বৈতবাদীর! ভিন্নভিন্নরূপে অদ্বৈতশ্রুতিব উপপঞ্তি 
করিয়াছেন বটে, কিন্ত তদ্ধার! বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হইতেছে যে, অদ্বৈতবাদ 
অত্যন্ত প্রামাণিক, অদ্বৈতবাদের ভিত্তি নিতান্ত দৃঢ় । তাহা না হইলে 
দ্বৈতবাদারা অদ্বৈতধাদ সমর্থন করিতে বাধ্য, হইতেন না,_যেন-তেন- 
প্রকারে অদ্বৈতবাদ সমর্থন করিতেন না। 

বৈদান্তিক আচার্যেরা সাধারণত অদ্বৈতবাদশী হইলেও তাহাদের 
মধ্যেও প্রকারান্তরে ছৈতবাদের গিতান্ত অসছ্ভাব নাই। বৈষ্ণব আচার্য্যেরা 
প্রায় সকলেই বিশিষ্টাদ্বৈতবাদী। ব্রহ্ম সব্বজ্ঞ, সর্ধশক্তিযুক্ত এবং নিথিল- 
কল্যাণগুণের আশ্রর। জীবাত্মমকল ব্রন্ষের অংশ, পরম্পর ভিন্ন এবং 
ব্রন্ষের দাস। জগৎ ব্রন্ষের শক্তির বিকাশ বাঁ পরিণাম, সুতরাং সত্য । 
সর্বজ্ঞত্বাদিগুণবিশিষ্ট ব্রহ্ম, সত্যত্বাদিগুণবিশিষ্ট জগৎ, এবং কিঞ্চিজন্ঞত্ব ও 
ধশ্মাধর্্মাদিগুণবিশিষ্ট জীবাত্বা অভিন্ন । অর্থাৎ জীবাত্মা ও জগৎ ব্রহ্ম হইতে 
ভিন্ন হইয়া ও ভিন্ন নহে। জীব ও ব্রহ্ষের স্বরূপ অভিন্ন নহে, পরন্ত আদিত্যের 
প্রভার ন্যায় জীব ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন নহে, ব্রহ্ম কিন্তু জীব হইতে অধিক । 
যেমন প্রভা হইতে আদিত্য অধিক, সেইরূপ জীব হইতে ঈশ্বর অধিক। 


দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ। ৬৩ 


ঈশ্বর সর্ধশক্তিমান্‌, সমস্ত কল্যাণগুণের আকর, ধর্মাধন্মাদিশূত্য, জীব 
তাহার বিপরীত। 

ভেদাভেদবাদ, দ্বৈতাদ্বৈতবাদ এবং অনেকাত্মবাদ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের 
নামাস্তরমাত্র । ব্রন্ম একও বটেন, অনেকও বটেন। বুক্ষ যেমন অনেক- 
শাখাযুক্ত, ব্রহ্মও সেইরূপ অনেকশক্কিজন্ত নানাবিধ-কার্যযসথষ্টি-যুক্ত | 
স্বতরাং বর্ষের একত্ব ও নানাত্ব উভয়ই সত্য। রুক্ষ যেমন বৃক্ষরূপে এক, 
শাখারূপে নানা ; সমুদ্র যেমন সমুদ্রনপে এক, ফেনতরঙ্গাদিরপে নানা 
মু্ডিক1 যেমন মুত্তিকারপে এক, ঘটশরাবাদ্িরূপে নান; ব্রহ্মও সেইরূপ 
ব্রহ্ধরূপে এক, জগদ্রপে নানা । জীব ব্রহ্ম হইতে অত্যন্ত ভিন্ন হইলে 
জীবের ত্রঙ্মভাব হইতে পারে না। উপনিধদে কিন্তু জীবের ব্রহ্মভাব উক্ত 
হইয়াছে। পক্ষান্তরে, জীব ও বর্গের অত্যন্ত অভেদ হইলে লৌকিক ও 
শামী সমস্ত ব্যবহার বিলুপু হর । কেন না, সমস্ত ব্যবহারই ভেদ- 
সাপেক্ষ । লৌকিক প্রত্যক্ষাদিব্যবহার জ্ঞাতা, জ্ঞেয় এবং জ্ঞানসাধূন ভিন্ন 
হইতে পারে ন1। ধর্মানুষ্টানূপ শান্ত্ীয়ব্যবহারও স্বর্াদিফল, কর্ন, কর্তা, 
কম্মসাধন এবং কর্মে অঙ্চনীয় দেবতা, এই সমস্ত ভেদ অপেক্ষা করে। 
ভেদবুদ্ধি ভিন্ন এ সমস্ত ব্যবহার হইতে পারে না। অথচ এ সমস্ত 
ব্যধহারের অপলাপ করা যাইতে পারে না। অতএব জীব, জগৎ ও 
ব্রহ্ম অত্যন্ত ভিন্ন ও নহে, অত্যন্ত অভিনও নহে, কথঞ্চিৎ ভিন্ন এবং 
কথঞ্চিৎ অভিন্ন । সুতরাং ব্রহ্ধগ এক এবং অনেক । তন্মধ্যে একত্বাংশ- 
জ্ঞানে মোক্ষব্যবহার এবং ভেদাংশজ্ঞানে লৌকিক ও বৈদিক ব্যবহার 
সিদ্ধ হইবে। 

শৈবাচার্য্যেরা এবং অদ্বৈতবাদীর। বলেন, এ মত অনক্গত। কারণ, 
বস্তদ্ধয় এককালে পরস্পর ভিন্ন ও অভিন্ন হইতে পারে না। কেন না, 
ভেদ ও অভেদ পরম্পর বিরোধী । অভেদ কিনা ভেদের অভাব। ভেদ 
ও ভেদের অভাব এককালে এক বস্তরতে থাক। অপম্তব। অপিচ-কাধ্য 
ও কারণ ষ্দি অভিন্ন হয়, তাহ হইলে জগৎ ব্রন্ষের অভিন্ন হইতে পারে । 
কিন্তু কার্য্য ও কারণ অভিন্ন হইলে যেমন মুন্তিকারূপে ঘটশরাবাদির 
এবং স্ুবর্ণরূপে কুগুলমুকুটাদির একত্ব বল। হয়, সেইরূপ ঘটশরাবাদি ও 
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কুগুলমুকুটাদিরূপেও একত্ব বলা হয় না কেন? অর্থাৎ ঘটশরাবাধি ও 
কুগুলমুকুটাদিরূপে যেমন নানাত্ব বল! হয়, সেইরূপ এ বূপেই এক ত্বও 
বল! হয় না কেন? কারণ, মৃত্তিক! ও ঘটশরাবাদি এবং সুবর্ণ ও কুগুল- 
মুকুটাদদি অভিন্ন হইলে মৃত্তিকাস্থবর্ণাদির ধর্ম একত্ব ঘটশরাবাদি ও 
কুগুলমুকুটাদিতে, এবং ঘটশরাবার্দি ও কুগডলমুকুটাদির ধর্ম নানাত্ব 
মৃতস্বর্ণাদিতে অবশ্তই আছে, ইহা অস্বীকার করিবার উপায় নাই। কেন 
না, কার্য ও কারণ যখন এক বস্তু, তখন একত্ব ও নানাত্ব ধন্মও খ্অবশ্ঠয 
কাধ্য ও কারণগত হইবে। এ বিষয়ে অধিক বলা অনাবশক। 

কোন কোন আচার্য এই দোষ পরিহারের জন্য অন্তরূপ সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন। তাহারা বলেন, ভেদ্দ ও অভেদ্দ অবস্থাভেদ্বে অবস্থিত । 
অর্থাৎ অবস্থাভেদে একত্ব ও নানাত্ব উভয়ই সত্য | সংসারাবস্থায় নানাত্ 
এবং মোক্ষাবস্থায় একত্ব। অর্থাৎ সংসারাবস্থায় জীব ও ব্রহ্ম ভিন্ন এবং 
লৌকিক ও শাস্ত্রীয় ব্যবহার সত্য। মোক্ষাবস্থায় জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন 
এবং তখন লৌকিক ও শাস্ত্রীয় সমস্ত ব্যবহার নিবৃত্ত হয় । এ সিদ্ধান্তও 
সঙ্গত হয় না। কারণ, “তত্বমসি, অহং ব্রহ্ান্মি” ইত্যাদিশ্রতিবোধিত 
জীবের ব্রঙ্গভাব অবস্থাবিশেষনিয়মিত নহে । কেন না, বরহ্ধাত্মভাববোধক 
শ্রতিতে অবস্থাবিশেষের উল্লেখ নাই । জীবের অসংসারিবহ্গাভেদ সদাতন 
অর্থাৎ সর্ধদা বিদ্যমান, ইহাই শ্রুতিদ্ধারা অবগত হওয়া যায়। শ্রতিতে 
উহ! সিদ্ধের হ্যায় নির্দিষ্ট হইয়াছে। শ্রতিবাক্যের অবস্থাবিশেষ অভিপ্রার 
কল্পনা কর! নিশ্রমাণ। পতত্বমসি” এই শ্রুতিবোধিত জীবের ব্রহ্মভাব 
কোনরূপ প্রযত্ন বা চেষ্টাসাধ্যরূপে নির্দিষ্ট হয় নাই। প্অনি” এই পদদ্বার! 
হ্বতঃসিদ্ধ অর্থের প্রজ্ঞাপন কর! হইয়াছে মাত্র । 

অতএব ধাহারা বলেন যে, জীবের ব্রহ্মভাৰ জ্ঞানকশ্র্সমুচ্চয়সাধা, 
তাহাদের সিদ্ধান্তও সঙ্গত হইতেছে না। ছান্দোগ্য উপনিষদে উক্ত 
হইয়াছে যে, কোন ব্যক্তি তস্করসন্দেহে রাজপুরুবকর্তৃক ধৃত হইলে এবং 
ধৃত ব্যক্তি তস্করদোষ স্বীকার না করিলে বথাশাস্ত্র তপ্তপরশ্ুদ্বারা তাহার 
পরীক্ষা কর! হয়। ধৃত ব্যক্তি বস্তরগত্যা তস্কর হইলে তপ্তপরশুদ্বার! দগ্ধ, 
'সৃতরাং রাজপুরুষকর্ভৃক বদ্ধ হয়। কেন না, সে অনৃতাভিসন্ধ অর্থাৎ 
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মিখ্যাকথা বলিয়।ছে। সে বাস্তবিক তস্কর হুইর়াঁও বলিয়াছে যে, আমি 
তস্কর নহি। এই অনৃতাভিদ্ধিই তাহার বন্ধনের হেতু । পক্ষান্তরে, ধৃত 
ব্যক্তি বস্তগত্যা তস্কর ন। হইলে সে তগ্তপরশুদ্বার দগ্ধ হয় না, সুতরাং 
রাজপুরুষকর্তৃক মুক্ত হয়। কেন না, দে সত্যাভিনন্ধ অর্থাৎ সত্যকথ! 
বলিয়াছে ৷ এই সত্যাভিসন্থিই তাহার মুক্তির কারণ । সেইরূপ নানাত্দর্শী 
অনৃতাভিসন্ধ বপিয়া বদ্ধ এবং একত্বদ্রশী সত্যাভিসন্ধ বলিয়া যুক্ত হয়। 
এতন্বার] স্পষ্ট বুঝ! যাইতেছে যে, একত্ব সত্য, নানাত্ব মিথ্যা । কেন না, 
একত্ব এবং নানাত্ব উভয় সত্য হইলে নানাত্বদর্শী অনৃতাভিসন্ধ হইতে 
পারে না। 

আরও বিবেচ্য এই যে, একত্ব ও নানাত্ব উভপ্ন সত্য হইলে একত্বজ্ঞান- 
দ্বর! নানাত্ব নিবর্তিত হইতে পারে না। কারণ, যথার্থজ্ঞান অযথার্থ- 
জ্ঞানের এবং তৎকার্য্যের নিবর্তক হইতে পারে, যথার্থ বা সত্য বস্তর 
নিবর্তক হইতে পারে না। রজ্জুজ্ঞান পরিকল্পিত সর্পের নিবর্তক হয়, 
স্ৃবর্ণজ্ঞান কুগুলাদির নিবর্তক হয় না । একত্জ্জানদ্বারা নানাত্ব নিবর্তিত 
না হইলে মোক্ষাবস্থাতেও বন্ধনাবস্থার স্যার নানাত্ব থার্কিেবে। সুতরাং 
মুক্তিই হইতে পারে না। 

শৈবাচার্য্যের বিশিষ্টশিবাদ্ধৈতবাদী। চিৎ ও 'অচিৎ অর্থাৎ জীব ও 
জড়রূপ প্রপঞ্চবিশিষ্ট* আত্মা শিব অদ্বিতীয়। তিনিই কারণ, তিনিই 
কার্য । ইহারই নাম বিশিষ্টশিবাদ্বৈত। চিদ্দচিৎ নমস্ত প্রপঞ্চই শিবনামক 
ব্রন্মের শরীর । তিনি জীবের ন্তায় শরীরী হইলেও জীবের স্তায় হুঃখ- 
ভোক্তা নহেন। অনিষ্টভোগের প্রতি শরীরলঘ্বন্ধ কারণ নহে। অর্থাৎ 
শরীরী হইলেই অনিষ্টভোগ করিতে হইবে, ইহার কোন কারণ নাই। 
পরাধীনতা অনিষ্ঠভোগের কারণ। রাজপুরুষ রাজপরাধীন, তাহারা 
রাজার আজ্জার অনুবর্তন না করিলে অনিষ্টকল ভোগ করে। রাজা 
পরাধীন নহেন, স্বাধীন। তিনি শরীরী হইলেও নিজের আজ্ঞার 
অনন্গবর্তনজনিত অনিষ্ট ভোগ করেন না। জীব ঈশ্বরপরবশ। 
ঈশ্বরের আজ্ঞার অন্্বর্তন না করিলে তাহাদিগকে অনিষ্টভোগ 


করিতে হয়। ঈশ্বর স্বাধীন, এইজন্ত তাহার অনিষই্ভোগ নাই। 
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পরীর ও শরীরীর ভ্তার, গুণ ও গুণীর ন্যায় বিশিষ্টাদ্ৈতবাদ 
£শবাচার্ধ্যদ্দিগের অন্মত । মৃত্তিকা ও ঘটের ন্তায় কার্যকারণরূপে এবং 
গুণ ও গুণীর ভ্তায় বিশেষণবিশেষারূপে বিনাভাবরাহিত্যই প্রপঞ্চ ও 
ব্রন্মের অনন্যত্ব । যেমন উপাদানকারণ ব্যতিরেকে কার্য্যের ভাব অর্থাৎ 
সত। থাকে না, মৃত্তিকা ব্যতিরেকে ঘট থাকে না, সুবর্ণ ব্যতিরেকে কুণগ্ডল 
থাকে না, গুণী ব্যতিরেকে গুণ থাকে না, সেইরপ ব্রহ্ম ব্যতিরেকে 
গ্রুপঞ্চশক্তি থাকে না। ওষ্ ব্যতিরেকে যেমন বহি জানিবার উপায়' 
নাই, সেইরূপ শক্তি ব্যতিরেকে ব্রহ্গকে জানা যাইতে পারে না। যাহ! 
ভির যাহাঁকে জান যায় না, সে তদ্দিশিষ্ট। গুণ ভিন্ন গুণীকে জান! 
যায় না, সুতরাং গুণী গুণবিশিষ্ট। প্রপঞ্চশক্তি ভিন্ন ব্রহ্গকে জান। যায়, 
না, এইজন্য ব্রহ্ম, প্রপঞ্চশক্তিবিশিষ্ট। ইহা তাহার ম্বভাব। প্রপঞ্চ ও 
ত্রন্মের ভেদ স্বাভাবিক। দেবতা এবং যোগিগণ যেমন কারণান্তরনিরপেক্ষ 
হইয়াও অনিন্ত্যশক্তিপ্রভাবে নানারপ স্থ্টি করিতে পারেন, ব্রহ্ম ও সেই- 
রূপ অচিন্থ্যশক্তি প্রভাবে নানারূপে পরিণত হইতে পারেন । নানারূপে 
পরিণত হইলেও তাহার একত্ব বিলুপ্ত বাঁ বিকারিত্ব হয় নাঁ। অচিন্ত্য 
অনন্ত বিচিত্রশক্তি ব্রন্মে অবস্থিত। সর্বশক্তিমান পরমেশ্বরের কিছুই 
অসাধ্য এবং অপম্ভব হয় না। অতএব ইহা সম্ভব, ইহ! অসম্ভব, এরূপ 
বিচার পরমেশ্বরবিষয়ে হইতেই পারে না। লৌকিককপ্রমাণত্বারা যে সকল। 
বস্থ অবগত হওয়া যায়, পরমেশ্বর তত্সমস্ত হইতে বিজাতীয়। তিনি 
কেবলমাত্র শীস্ত্রগম্য। শাস্থে তিনি যেরূপ উপদিষ্ট হইয়াছেন, তিনি সেই- 
রূপ, এ বিসয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। লৌকিকদৃষ্টান্ত অনুসারে তদ্িষয়ে 
বিরোঁধাশঙ্কা কর্তব্য নহে । কেন না, তিনি লোকাতীত বাঁ অলৌকিক । 
অধিক কি, ন্তায়মতে দ্রব্ত্বাদিজাতি পরম্পরবিলক্ষণ ক্ষিতিজলাদি 
প্রত্যিক পদার্থে মাকল্্যে অবস্থিত । অন্তান্ত বস্তু এক সময়ে অনেক 
আধারে সাকল্যে অবস্থিত হয় না। কিন্তু সেই দৃষ্টান্ত অনুসারে জাতির, 
প্রত্যেক আঁধারে সাকল্যে অবস্থিতিবিষয়ে জাতিবাদীরা কোন আশঙ্কাই 
করেন না। কারণ, তাহাদের মতে জাতির স্বভাব এই যে, তাহ প্রাত্যেক 
আধারে সাকল্যে অবস্থিত হয়। জাতি লৌকিকবন্তু, তদ্ধিষয়েই যখন, 
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বৃষ্টাস্ত অনুসারে প্রত্যবস্থান অকিঞ্চিৎকর, এবং জাতিবাদীদ্িগের অনভি- 
মত্ত, তখন অলৌকিক পরমেশ্বরের বিষয়ে লৌকিকদৃষ্টাস্তের কিছুমাত্র 
কার্য্যকারিভা৷ থাকিতে পারে না, ইহা অনায়াসে বুঝিতে পার! যায়। 
পরমেশখ্বরের মায়াশক্তি অচিস্ত্য-অনস্ত-বিচিত্রশক্তিযুক্ত । তথাবিধশক্তি- 
যুক্ত-মায়াশক্তিবিশিষ্ট পরমেশ্বর নিজশক্তির অংশদ্বার! প্রপঞ্চাকাঁরে পরি- 
এত এবং স্বত বাঁ স্বয়ং প্রপঞ্চতীত। 

ব্রহ্ম প্রপঞ্চাকাঁরে পরিণত হন, এ বিষন্ে জিজ্ঞান্ত হইতে পারে ষে, 
কৃতক্স অর্থাৎ সমস্ত ব্রহ্ম প্রপঞ্চাকাঁরে পরিণত হন, কি ত্রহ্দের একদেশ বা 
একাংশ প্রপঞ্চাকারে পরিণত হয়? এতছুত্তরে যদি বল! হয় যে, কৃৎস্ 
ব্রহ্ম জগদাকারে অর্থাৎ কার্ধাাকারে পরিণত হন, তবে সুলোচ্ছেদ হইয়! 
পড়ে এবং ব্রন্ষের দ্রষ্টব্যত্বউপদেশ এবং তাহার উপাযররূপে শ্রবণমননাদি ও 
শমদমাদির উপদেশ অনর্থক হয়। কেন না, কতক্পরিণাম্পক্ষে কার্ষ্যাতি- 
রিক্ত ব্রহ্ম নাই। কার্য অযত্বদৃষ্ট, তাহার দর্শনের উপদেশ অনাবশ্ঠক। 
তজ্জন্য শ্রবণমননার্দি বা শমদমাঁদও অনাবশ্তক। বরং সমস্ত কার্য 
দেখিবার জন্ঠ পদার্থতত্বের আলোচন। এবং দেশভ্রমণান্দি” কর্তব্য হইতে 
পারে। পাধনদম্পন্তি গ্রত্যুত তাহার বিরোধী হয়। ব্রহ্ম যদি মৃদাদির 
গায় সাবয়ব হইতেণ, তবে তাহার একদেশ কার্ধযাকাঁরে পরিণত এবং 
একদেশ যথাবদবস্থিত; এরূপ কল্পনা করা যাইতে পারিত। তাহ হইলে 
রষ্টব্যত্বাদির উপদেশও সার্থক হইত। কেন না, কার্ধ্যাকারে পরিণত 
্রক্মাংশ অবত্বদৃষ্ট হইলে৪ অপরিণত ব্রহ্মাংশ অযত্বদৃষ্ নহে। ব্রঙ্গের কিন্তু 
অবয়ব স্বীকার করা যার না। কারণ, ব্রহ্ম নিরবয়ব, ইহ শ্রুতি নদ্ধ। 
ব্রহ্মের অবয়ব স্বীকার করিলে প্র শ্রুতির বিরোধ উপস্থিত হয়। এতছ্ত্তরে 
শৈবাচার্যের। বলিয়া থাকেন যে, ব্রহ্ম শাস্ত্রকসমধিগম্য, প্রমাণান্তরগস্য 
নহেন। শাস্ত্রে ব্রদ্মের কাধ্যাকারে পরিণাম, নিরবয়বত্ব এবং কাধ্য 
ব্যতিরেকে ত্রন্ষের অবস্থান, এ সমস্তই শ্রুত হইয়াছে । সুতরাং উক্ত 
আপত্তি উঠিতেই পারে ন|। শৈবাচাধ্যদিগের মত সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। 
পুজ্যপাদ শঙ্করাচার্য্যের মত প্রদর্শিত হইতেছে । 

ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধয শুদ্ধ ব1 নির্ব্বিশেষ অদ্বৈতবাধী। তিনি বিবেচন। 
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করেন যে, পরিণাঁমবাঁদ কোনমতেই সঙ্গত হইতে পারে না। কারণ, 
কার্ধ্যাকারে পরিণাম এবং অপরিণত ব্রচ্ষের অবস্থান, এ উভয় পরম্পর- 
বিরদ্ধ। এক সময়ে এক বস্ত্র পরিণাম ও অপরিণাম হইতে পারে ন!। 
তদ্রপ সাবয়বত্ব ও নিরবয়বত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ। এক বসন্ত এক সময়ে 
সাবয়ব ও নিরবয়ৰ হইবে, ইহ! একান্ত অসম্ভব । শ্রতিও অসম্ভব এবং 
বিরুদ্ধ অর্থ প্রতিপাদন করিতে পারেন না। যোগ্যতা শাববোধের অন্যতম 
কারণ। হতরাং শব্দ অযোগ্য অর্থ প্রতিপাদদন করিতে অক্ষম। 

“গ্রাবাণঃ প্নবস্তে বনস্পতয়ঃ সত্রমাদত”-__-অর্থাৎ প্রস্তর জলে তাসিতেছে, 
বুক্ষেরা সত্র করিয়াছিল ইত্যাদি অসম্ভাবিত অর্থের বোৌধক অর্থবাদবাক্যের 
যেমন ষথাশ্রুত অর্থে তাৎপর্য্য নাই, অর্থান্তরে তাৎপর্য, সেইরূপ পরি- 
ণামবোধক বাক্যেরও অর্থবিশেষে তাৎপর্য বলিতে হইবে। ব্রহ্ম একাংশে 
পরিণত এবং অংশান্তরে অপরিণত, এ কল্পনাও অঙমীচীন। তাহার 
কারণ পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে। আরও জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে, 
কার্ধ্যাকারে পরিণত ব্রহ্গাংশ ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন কি অভিন্ন? যদ্দি ভিন্ন হয়, 
তবে ব্র্ষের কার্ধ্যাকারে পরিণতি হইল না। কেন না, কার্যযাকাঁরে পরি- 
ণত ব্রহ্মাংশ ব্রহ্ম নহে, ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন । অন্তের পরিণামে অন্তের পরিণাম 
বলা যাইতে পারে না। মৃত্তিকার পরিণামে সুবর্ণের পরিণাম হয় না। 
পক্ষান্তরে, কার্য্যাকারে পরিণত ব্রঙ্গাংশ যদি ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন না হয় 
অর্থাৎ অভিন্ন হয়, তবে মুলোচ্ছেদের আপত্তি উপস্থিত হয়। পরিণত 

ংশ ব্রন্মের অভিন্ন হইলে পরিণত অংশ এবং ব্রহ্ম এক বস্ত হইতেছে। 
হু'তরাং সম্পূর্ণ ব্রন্মের পরিণাম অস্বীকার করিতে পারা যায় না। যদি 
বল! হয় ষে, পরিণত ব্রহ্মাংশ ত্রন্ষের ভিন্নাভিন্ন অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে ভিশ্নও 
বটে, অভিন্নও বটে। পরিণত ব্রহ্মাংশ কারণরূপে ব্রহ্মের অভিন্ন, এবং 
কার্ধ্যরূপে ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন। দৃষ্টান্তস্থলে বলিতে পারা যাঁয় যে, কটক- 
মুকুটাদি স্ুুবর্ণর্ূপে অভিন্ন, এবং কটকমুকুটাদ্দিবূপে ভিন্ন। ইহার উত্তরও 
পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে । ভেদ ও অভে্দ পরস্পর বিরুদ্ধপদার্থ। উহা 
এক সময়ে এক বন্ততে থকিতে পারে না। কার্ধ্যাকারে পরিণত অংশ 
হয় ব্রহ্ম হইতে ভিন্ন হইবে, না হয় অভিন্ন হইবে। ভিন্নও হইবে, অভিন্নও 
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হইবে, ইহা] হইতে পারে না। আরও বিবেচ্য এই ষে, ত্রহ্ম ম্বভাবত 
অমৃত, তিনি পরিণামক্রমে মর্ত্যত। প্রাপ্ত হইবেন, ইহ1 হইতে পারে না। 
পক্ষান্তরে, মর্তা জীব অমৃত ব্রহ্ম হইবে, ইহাঁও হইতে পারে না। অমৃত 
মর্ত্য হয় না, মর্ত্যও অমৃত হয় না। কোনমতেই স্বভাবের অন্তথা হইতে 
পারে ন।। বাহার বলেন বে, শাস্ত্রানহ্ছনারে কর্ম ও জ্ঞান এই উভয়ের 
অনুষ্ঠানঘ্বার] মর্ত্য জীবের অমৃতত্ব হইবে, তাহাদের মতও অসঙ্গত। 
কেন না, স্বভাঁবত অমৃত ব্রন্দেরও যদি মর্ত্য তা হয়, তবে মর্ভ্যজীবের 
কর্মমজ্ঞাননমুচ্চরসাধ্য অমৃতভাব অর্থাৎ মোক্ষাবস্থা স্থায়ী হইবে, ইহ! 
হুরাশামাত্র। এ বিষয়ে আরও প্রচুর দার্শনিক তর্ক রহিয়াছে । বিস্তর- 
ভয়ে তাহ! প্রদর্শিত হইল না। উক্তরূপে ব্রহ্গপরিণামবাদের অসমীচীনতা 
লক্ষ্য করিয়৷ পৃজ্যপাদ্দ ভগবাঁন্‌ শঙ্করাচার্ধ্য ব্রহ্মবিবর্তবাদ্রপক্ষ অবলম্বন 
করিয়াছেন। তাহার মতে ব্রহ্ম শুদ্ধ ব নির্বিশেষ। প্রপঞ্চ সত্য নহে, 
রজ্জুসর্পাদির স্তায় মিথ্যা । সুতরাং ব্রন্দে কোন বিশেষ বা ধর্ম নাই। 
নির্বিশেষ ব্রহ্ম অদ্বিতীয়। প্রপঞ্চ যখন মিথ্যা, ব্রন্মের অতিরিক্ত বস্ত যখন 
সত্য নহে, তথন ব্রহ্ম অদ্বিতীয়, ইহ! অনায়াদবোধ্য। জীব ব্রহ্মভিন্ন নহে। 
উক্ত হইয়াছে যে-_ 
শ্লোকাদ্ধেন প্রবক্ষ্যামি যহুক্তং গ্রস্থকোটিভিঃ। 
ব্রহ্ম সত্যং জগন্মিথ্যা জীবে ব্রন্মেব কেবলম্‌ ॥ 

কোটিগ্রস্থে যাহ উক্ত হইয়াছে, আমি শ্রোকার্ধদ্বারা তাহা বলিব। 
তাহ] এই- ব্রহ্ম সত্য, জগৎ মিথ্যা, জীব ব্রহ্মই । এই শুদ্ধাদ্বৈতবাদ বা 
নির্িশেষাদ্বৈতবাদ ভগবান্‌ শঙ্করাচার্য্যের অন্ুমত | সমস্ত অছ্বৈতবাদীরাই 
একবাক্যে শ্রতিই অদ্বৈতবাদের মুলপ্রমাঁণ বলিয়। স্বীকার করিয়াছেন । 
শ্ররতির তাৎপর্য্যপর্যযালোচনাদ্বার৷ যাহ! স্থির হইবে, তাহ! অবনতমস্তকে 
শ্বীকার করিতে সকলেই বাধ্য । অতএব সংক্ষেপে ছইএকটি শ্রুতির 
তাৎপর্য পর্যযালোচন! কর। যাইতেছে । ছান্দোগ্য উপনিষদের একটি আখ্যা- 
ধিকার সংক্ষিপ্ত তাৎপর্য প্রদর্শিত হইতেছে। আরুণি শ্বেতকেতুনামক 
নিজপুত্রকে বলিলেন যে, ণহে শ্বেতকেতো, গুরুকুলে যাইয়! ব্রহ্ষচর্য্য 
আচরণ কর। হে প্রিয়দর্শন, আমাদের কুলজাত কোন ব্যক্তি অধ্যয়ন ন! 


ণ তৃতীয় লেক্চর। 


করিয়। ব্রঙ্গবদ্ধু হয় না। অর্থাৎ যে ব্রাঙ্গণকে বন্ধুরূপে নির্দেশ করে, নিজে 
_ঝাক্ষণবৃত্ত নহে, আমাদের বংশীয় কোন ব্যক্তি এরূপ হয় না।” দ্বাদশবর্ষীয় 
বালক শ্বেতকেতু পিতার উপদেশানুলারে গুরুকুলে যাইয়। অধ্যয়ন সমাপন 
করিয়া চতুর্রিংশতিবর্ধ সময়ে পিতৃগৃহে সমাগত হইলেন। তিনি নিজেকে 
অসামান্য বিদ্বান বিবেচনা করিতে লাগিলেন, স্থৃতরাং কাহারও সহিত 
বাক্যালাপ পর্যযস্ত করিতেন না। পুত্রের এইরূপ অবস্থা ও অভিমানের 
প্রতি লক্ষ্য করিয়া আরুণি বলিলেন, “হে শ্বেতকেতো, তুমি অনুচানমানী 
অর্থাৎ নিজেকে অতিশয় বিদ্বান বিবেচনা করিতেছ এবং কাহারও সহিত 
বাক্যালাপ করিতেছ না। ভাল, বল দেখি, তুমি গুরুর নিকট এমন কোন 
প্রশ্ন করিয়াছিলে, যাহার উত্তর যথাঁবৎ অবগত হইলে অশ্রত বিষয় শ্রুত, 
অমত বিষয় মত এবং অবিজ্ঞাত বিষয় বিজ্ঞাত হয়।” শ্বেতকেতু ইহ! 
অনভ্ভব বিবেচনা করিয়া বলিলেন, “হে ভগবন্‌, ইহা কিব্ধপে সম্ভব হইতে 
পারে ?” আরুণি বলিলেন, “হে প্রিয়দর্শন, যেমন একটি মৃতৎপিও বিজ্ঞাত 
হুইলে সমস্ত মৃন্ময় অর্থাৎ মৃদ্বিকার বিজ্ঞাত হয়, একটি লোহমণি বিজ্ঞাও 
হইলে সমস্ত লোহবিকার জ্ঞাত হয়, একটি নখনিকৃস্তন বিজ্ঞাত হইলে 
সমস্ত কাষ্চায়স অর্থাৎ কৃষ্ণলৌহের বিকার বিজ্ঞাত হয়) কেন'না, মৃত্তিকা, 
লোহ ও কৃষ্ণায়স, ইহাই সত্য, বিকার কেবল বাক্যদ্বারাই আরব্ধ হয় 
অর্থাৎ মৃত্তিকাদির সংস্থানবিখেষ অনুসারে দটপটাদি নাম হয়, বস্তগত্য 
কিন্তু মৃত্তিকাদির অতিরিক্ত বিকার নাই। এইরূপে এক বিজ্ঞানে সর্বব- 
বিজ্ঞান সম্ভবপর হইতে পারে । উপাদানমাত্রই সত্য, বিকার মিথা]। 
স্গতরাং জগতের উপাদান জানিতে পারিলে সমস্তই জানিতে পারা যায় ।” 
শ্বেতকেতু বলিলেন, পপুক্গ্যপা্দ গুরু নিশ্চয় ইহা অবগত নহেন, অবগত 
থাকিলে অবশ্য আমাকে বলিতেন। হে ভগবন্‌, আপনিই আমাকে 
উপদেশ করুন।” শ্বেতকেতুর প্রার্থনা অনুসারে আরুণি তাহাকে জগৎ- 
কারণের উপদেশ প্রদান করেন। এস্থলে এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান প্রতিজ্ঞা 
করিয়া তাহার উপপাদনের জন্ত জগৎকারণের উপদেশ প্রদত্ত হয়। 
বিকারসমস্ত বস্তগত্যা ত্য হইলে কখনই এক বিজ্ঞানে সর্ধবিজ্ঞান হইতে 
পারে না। উপাদান বিজাত হইলেও উপাদেয় অর্থাৎ তাহার বিকার 


দ্বৈতবাদ ও অদ্বৈতবাঁদ। ণ১ 


অবিজ্ঞাত থাকিতে পারে । অতএব প্রতিপন্ন হইতেছে যে, উপাদান ভিন্ন 
বিকারের বাস্তবিক অস্তিত্ব নাই। দৃষ্টান্তস্থলে-_ 

মৃক্তিকেত্যেব সত্যং, লোহমিত্যেৰ সত্যং, কৃষ্জা়সমিত্যেব সত্যম্‌ 
অর্থাৎ মৃত্তিকাঁই সত্য, লৌহই সত্য, কৃষ্ণলৌহই সত্য, এইরূপ উপাদানের 
সত্যতা অবধারণ করাতে বিকারের অনত্যতা স্পষ্ট প্রতীত হইতেছে । 
অসত্যত1 ও মিথ্যাত্ব এক কথা। যাহ অসত্য, তাঁহা মিথ্যা, ইহ! বলাই 
বাহুল্য । উপদেশ দিবার সময়েও আরুণি পুনংপুন বলিয়াছেন-_- 

এতদাত্মামিদং সর্বং তৎ সত্যং স আত্মা তত্বমসি শ্বেতকেতো। 
অর্থাৎ এই সমস্ত জগৎ এতদাত্মক অর্থাৎ সধ্বস্তই এ সমস্তের আত্মা, সেই 
সদ্বস্ত সত্য, সেই সধ্বস্ত আত্মা, হে শ্বেতকেতো, তুমি সেই আঁছ। সেই 
সদ্বস্ত সত্য_-এরূপ বলাতে প্রতিপন্ন হইতেছে যে, কার্ধ্য অর্থাৎ জগৎ 
সত্য নহে, অর্থাৎ অসত্য বা মিথ্যা। “তুমি সেই আছ”-_এরূপ বলাতে 
জীবায্ম। ও পরমাস্না এক, ভিন্ন নহেন, ইহাও বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হইতেছে। 
আরুণি বক্ষ্যমাণরূপে উপদেশ প্রদান করিতে আর্ত করিম্নাছেন-_- 

সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেৰাদ্িতীয়ম্‌। 

হে প্রিষ্দর্শন, এই জগৎ স্থষ্টির পূর্বে সন্মাত্র ছিল, নাম ও রূপ ছিল 
না। সমস্ত একমাত্র এবং অদ্বিতীয় । “একম্‌, এব, অদ্বিতীয়, 
এই পদত্রয়দ্বার1 সদ্বস্ততে 'তেদত্রয় নিবারিত হইয়'ছে। অনাত্মায় বা জগতে 
তিনপ্রকার ভেদ দেখিতে পাওয়া যায়-_স্বগত ভেদ, সজাতীয় ভেদ ও 
বিজাতীয় ভেদ । অবয়বের সহিত অবয়বীর ভেন্ন স্বাগত ভেদ । পত্র, পুষ্প 
ও ফলাদির সহিত বৃক্ষের যে ভেদ, তাহাকে স্বগত ভেদ বল। যায়। 
এখানে ধরিয়া লওয়া! হইল যে, পুম্পফলাদ্িও বৃক্ষের অবয়ববিশেষ । এক 
বৃক্ষের অপর বৃক্ষ হইতে ভেদ অবশ্ত আছে, এই ভেদের নাম সজাতীয় 
ভেদ । কেন না, এ ভেদের প্রতিযোগী ও অন্ুযোগী উভয়ই বৃক্ষজাতীয় । 
শিলাদ্দি হইতে বৃক্ষের ভেদ বিজাতীয় ভেদ। অনাত্মবস্তর হ্যায় আত্ম 
বস্ততেও ভেদত্রয়ের আশঙ্কা হইতে পারে । এই আশঙ্ক। নিবারণের জন্য 
“একমেবাদ্বিতীরং৮ বলা হইয়াছে । *একম্” এই পদদ্বার স্বগত তেদ, 
“এব”কারদ্বারা সজাতীয় ভেদ এবং “অদ্বিতীয়ম্” এই পদছার! বিজাতীয় 


এই তৃতীয় লেক্চর। 


ভেদ নিবারিত হইরাছে। যাহা এক অর্থাৎ নিরংশ বা নিরবয়ব, তাহার 
স্বগত ভেদ হইতে পারে না। কেন না, অংশ বা অবয়ব দ্বারাই স্বগত 
ভেদ হইয়া থাঁকে। সদ্বস্বর অবয়ব নাই। কারণ, যাহ! সাবয়ব, অবশ্ঠ 
তাহার উৎপত্তি থাকিবে । অবয়বসকলের পরস্পর সংযোগ বা সন্নিবেশের 
পূর্বে সাবয়ব-বস্ত্র অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। অবয়বসংযোগের পরে 
সাবয়ব-বস্তর উৎপত্তি হয়, ইহা বলিতে হইবে। সুতরাং সাবয়ব-বস্তর 
উৎপত্তি আছে । যাহার উৎপত্তি আছে, সে জগতের আদিকারণ হইতে 
পারে না। কেন না, তাহার উৎপত্তি অবশ্ত কারণাস্তরমাপেক্ষ। সিদ্ধ 
হইল যে, আঁদিকাঁরণ ব সদ্বস্তর অবয়ব নাই । যাহার অবয়ব নাই, তাহার 
স্বগত ভেদ অসস্তভব। নাম ও রূপও সদ্বস্তর অবয়বরূপে কল্পিত হইতে 
পারে না। নাম কিন! ঘটশবরাবাদি সংজ্ঞা, রূপ কিনা ঘটশরাবাদির 
আকার । নাম ও রূপের উত্তবের নাম স্ৃষ্টি। স্থষ্টির পুর্ধবে নাম ও রূপের 
উদ্তূব হয় নাই। অতএব নাম ও রূপকে অংশরূপে কল্পন1 করিয়া তন্বারাঁও 
সদস্তর স্বগত ভেদ সমর্থন করিতে পারা যায় না। সদ্বস্তর সজাতীয় ভেদও 
অসম্ভব। কেন না, সঘস্তর সজাতীয় বস্ত সতন্বরপ হইবে। সৎপদার্থ 
একমাত্র । কারণ, “নৎ সৎ” এইরূপ এক আকারে প্রতীয়মান বস্ত একই 
হইবে, নান! হইতে পারে না। ছুইটি সৎপদার্থ মানিতে হইলে তাহাদের 
পবস্পর বৈলক্ষণ্য মানিতে হইবে । সংপদার্থের স্বাভাবিক বৈলক্ষণ্য 
অসম্ভব। অতএব সদস্তরকন্পনার কোন প্রমাণ নাই । সৎপদার্থ একমাত্র 
হইলে, স্তর।ং অপর সংপদার্থ না থাকিলে, সৎপদার্থের সজাতীয় ভেদ 
থাক1 একান্ত অসম্ভব। ঘটসত্ত, পটসন্তা ইত্যাদিরূপে সধ্বস্তর সজাতীয় 
ভেদের প্রতীতি হয় বটে, কিন্তু ঘটাকাশ, মঠাকাশ ইত্যাদির গ্ায় এ 
ভেদও ও্পাধিক, স্বাভাবিক নহে। নাম-ও-রূপ-ম্বরূপ উপাধিভেদ্দে সৎ- 
পদার্থের ভেদও স্থ্টির উত্তরকালেই হইতে পারে, স্যষ্টির পৃর্বকালে হইতে 
পারে না। কেন না, স্থষ্টির পূর্বকালে নামরূপের উত্তবই হয় না। স্বগত 
ভেদ এবং সজাতীয় ভেদের স্তায় সৎপদার্থের বিজাতীয় ভেদও বলা যাইতে 
পারে না। যেহেতু যাহা সতের বিজাতীয়, তাহ সৎ নহে, তাহা অসৎ। 
যাহ! অসৎ, তাহার অস্তিত্ব নাই। যাহার অস্তিত্ব নাই, তাহ! ভেদের 
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প্রতিযোগী হইতে গারে না। যাহ! বিদ্যমান, তাহা! অপর বস্ত হইতে ভিন্ন, 
এবং অপর বস্ত তাহা হইতে ভিন্ন হইতে পারে। যাহার অস্তিত্ব নাই, 
তাহা কিছুই নহে। সে ভেঘের প্রতিযোগী বা অন্ুযোগী কিছুই হইতে 
পারে না। অতএব সৎপদার্থের বিজাতীয় ভেদও অজাতপুত্রের নামকরণের 
হ্যায় অলীক । ফলত স্থষ্টির পূর্বে অছৈতত্ব কেহ অস্বীকার করিতে পারে 
না। যাহা বস্তগত্যা অদ্বৈত, তাহ! কোনকালে দ্বৈত হইতে পারে ন1। 
বস্তর অন্যথাভাব অসস্তভব। আলোক কখন অন্ধকার হয় না, অন্ধকার 
কখন আলোক হয় ন1। বাস্তবিক তেদ ও অভেদ, এ উভয় পরম্পর 
বিরোধী বলিয়া, উভয় সত্য হইতে পারে না। ইহার একটি সতা, অপরটি 
মিথ্যা বা কলিত হইবে। সুঙ্সৃষ্টিতে পর্যযালোচনা! করিলে বুঝ] যাইবে 
যে, অভেদ সভা, ভেদ মিথ্যা । অভেদ কিন! একত্ব, ভেদ কিনা নানাত্ব। 
একাধিক বস্ত লইয়া নানাত্বব্যবহার হয়। সেই বন্তগুলি প্রত্যেকে 
এক । অতএব একত্বব্যবহ্থার অন্তনিরপেক্ষ, নানাত্বব্যবহার একত্বসাপেক্ষ। 
পূর্বপিদ্ধ একত্ব উত্তরকালে ব্যবহরিয়মাণ নানাত্বগ্বার বাধিত হইতে পারে 
না। বরং, পূর্ববসিদ্ধ একত্বদ্বারা পরভাবী নানাত্বই বাধিত হইতে পারে। 
নিরপেক্ষ বলিয়া একত্ব প্রবল। সাপেক্ষ বলিয়! নানাত্ব হর্বল । বিরোধস্থলে 
প্রবল হূর্বলকে বাধিত করে। অপিচ, একত্ব বা অভেদ নানাত্ব বা ভেদের 
উপজীব্য । প্রতিযোগি-জ্ঞান ভিন্ন ভেদের জ্ঞান হইতে পারে না। আশ্রয় 
ভিন্ন ভেদ দড়াইতে পারে না। এজ্ন্যও ভেদ, অভে্দ অপেক্ষা হূর্বল। 
অতএব অভেদ সতা, ভেদ মিথ্যা । উপনিষদে অদ্বৈতবাদ বিস্তৃতভাবে 
উপদিষ্ট হইয়াছে । দ্বৈতবাদ উপদিষ্ট না হইলেও কোন-কোন স্থলে দ্বৈত- 
বার্দের আভাস পাঁওয়। যায়। দ্ৈতবার্দ এবং অদ্বৈতবাদ, এ উভয়ের মধ্যে 
একটি সতা, অপরটি কাল্পনিক, ইহ অবশ্ত বলিতে হইবে । কেন না, 
বন্ত একরূপ হইবে, ছইরূপ হইতে পারে না। দ্বৈতবাদ পারমাধিক, 
অদ্বৈতবাদ কাল্পনিক, বলিলে এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানপ্রতিজ্ঞা ভঙ্গ হয়, 
উপাদানমাত্রের সত্যত্বাবধারণ অঙঙ্গত হয়, বন্গাআ্ভাবের সিদ্ধবন্গির্দেশ 
অন্ুপপন্ন হয়। সুতরাং অদ্বৈতবাদদ বা অভেদ পারমার্থিক, দ্বৈতবাদ বা 
ভেদ কান্ননিক, মিথ্যা বা ব্যাবহারিক, এ সিদ্ধান্ত শ্রতান্ুগত। অপরাপর 
১৩ 
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শ্ররতিদবারাও এ সিদ্ধান্ত সমর্থিত হয়। তাহার যৎকিঞ্চিৎ আভাস প্রদর্শিত 
হইতেছে। 
যত্র হি দ্বৈতমিব ভবতি তদিতর ইতরং পশ্ঠতি-- 
যে সময়ে দ্বৈতের হ্টায় হয়, সে সময়ে একে অন্তকে দেখিতে পায়। এই 
শ্রতিতে “দ্বৈতমিব” এই “ইব*শবের প্রয়োগদ্ধারা দ্বৈতের মিথ্যাত্থ 
প্রজ্জাপিত হইতেছে। 
মন্দান্ধকাঁরে রজ্জুঃ সর্প ইব ভবতি-- 
অর্থাৎ অন্ন অন্ধকারে রজ্জু সর্পের স্তাঁয় হয়। এস্থলে "নর্প ইব” 
বলাতে ধেমন সর্পের মিথ্যাত্ধ জানান হয়, সেইরূপ “দ্বৈতমিব” বলাতে 
দ্বৈতৈরও মিথ্যাত্ব জ্ঞাপন কর! হইয়াছে। 
মৃত্যোঃ স মৃত্যুমাপ্পোতি য ইহ নানেব পশতি-_ 
যে এই ব্রঙ্েতে নানার ন্ায় দর্শন করে, মে মৃত্যু হইতে বিনাশ প্রাপ্ত 
হয়। এখানেও "নানেব”-_-এই “ইবষ্শব গ্রয়োগদ্বার। নানাত্ব বাস্তবিক 
নহে, নানাত্ব মিথ্যা, ইহাই জানান হইয়াছে। 
একং সম্তং বহুধা কন্পযত্তি-- 
এক ব্রহ্ধকে অনেকরূপে কল্পনা করে । বাহুল্যভয়ে অধিক প্রমাণ 
প্রদর্শিত হইল না। ফলত অদ্বৈতবাদীপিগের মরতে স্থষ্টি বস্তসতী নহে, 
কাল্লনিকমাত্র | কল্পনাদ্বারা পারমার্থিক অছৈতের কোন ক্ষতি হইতে 
পারে না। যাহার চক্ষু তিমিরোপহত, সে ব্যক্তি এক চন্দ্রকে অনেক 
চন্দ্রের স্তায় দর্শন করে, তা বলিয়! কিন্তু চন্দ্র অনেক হয় না। কেন না, 
চন্দ্রের অনেকত্ব বাস্তবিক নাই, উহা! তৈমিরিকের কল্পনামাত্র। কল্পিত 
রূপ, বস্তৃকে স্পর্শ করে লা, বস্তুর সহিত কল্পিত রূপের কোন সন্বন্ধ নাই। 
সেইরূপ অবিগ্ভাদোষে আমরা বিচিত্র নম্তনিচয় দর্শন করিলেও তন্দ্রা 
গ্রকৃতপক্ষে ব্র্গ জগদাকার হন না। কোন কোন শ্রুতিতে পরিণামবাদের 
আভাস পাওয়া যায় বটে।' কিত্তু অবিগ্ভাকল্িত নামরূপাত্মকরূপ ভেদে, 
ব্রহ্ম পরিণামব্যবহারের গোচর হইলেও, দ্বৈতমিধ্যাত্ব এবং অধ্বৈতসত্যত্ব- 
বোধক শ্রুতিসমূহ অনুসারে বিবর্তবাদের পারমার্থি কত্ব সিদ্ধ হয়। বস্তগত্যা 
কিত্ত পরিণাম প্রতিপাদনবিষয়ে শ্রতির তাৎপর্য নাই। কেন না, তাহা 
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হইলে পরিণামঞ্তানের কোনরূপ ফলকীর্তন থাকিত। বাহ! নিক্ষল, যাহা 
নিশ্রয়োজন, তাহ বেদে উপদিষ্ট হয় না। কিন্ত নিপ্রপঞ্চ বা! সর্ব্বব্যব হাঁর- 
শূন্ঠ ব্রন্গাত্মভাব প্রতিপাদনবিষর়ে এ শ্রুতির তাত্পর্য । কেন না, এরূপ 
ব্রহ্ধাত্মভাবজ্ঞ।ন মোক্ষসাধন। সহজবোধ্য পরিণামপ্রক্রিয়! অনুসারে স্যষ্টি 
বলিয়া “নেতি নেতি” অর্থাৎ ইহা আত্মা! নহে, ইহ আত্মা নহে, এইরূপে 
প্রপঞ্চের নিষেধ করিয়া নিশ্রপঞ্চ ব্রহ্মাত্সভাবের উপদেশ কর! হইয়াছে। 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, জন্ম, মৃত্যু, হত্যা, পরিত্রাণ, ক্ান, পান, 
ভোজন, তৃপ্তি, প্রাসাদাদির বিনির্মীণ ও বিধ্বংলন প্রভৃতি জগতের সমস্ত 
কারধ্যই যথার্থ বলিয়া বোধ হয়। গন্তার সম্মুখে প্রাচীর পড়িলে গন্তা 
তাহা ভেদ করিয়া যাইত্রে পারে না। প্রাচীর মিথ্যা হইলে এরূপ হইতে 
পারে না। ফলত প্রত্যক্ষার্দিপ্রমাণসিদ্ধ বস্তর অপলাপ কর! সাহসমাত্র । 
এতছুত্তরে বপিতে পারা যায যে, প্রাচীর যেমন মিথ্যা, সেইরূপ তাহার 
ভেদ করিতে না পারাও মিথ্যা । এ বিষয়ে একটি কৌতুকাবহ কিংবদন্তী 
আছে। তাহা এই--ভগবান্‌ রামচন্দ্র রাজ্যাভিষিক্ত হইবার পরে মহর্ষি 
বশিষ্ঠের নিকট ব্রহ্ষবিদ্ভার উপদেশ গ্রহণ করিতেছিলেন। ক্রমে অধিক- 
সময় বশিষ্ঠের সহিত ব্রহ্গবিগ্ভার আলোচনাতে অতিবাহিত হইতে 
লাগিল। একমাত্র ব্রহ্ম সত্য, জগৎ মিথ্যা, ইহা অবশ্তই বশিষ্ঠের উপদেশের 
অন্তর্গত ছিল। রাজকর্ম্মচারীরা দেখিলেন যে, মহারাজ রাজকার্ধ্য পর্য্যা- 
লোচন1! করেন বটে, কিন্তু তদ্দিষয়ে ক্রমেই তীহার আসক্তির হাস 
হইতেছে । রাজকর্ম্মচারীরা বিরক্ত হুইয়া৷ বশিষ্ঠকে জব্দ করিবার জন্ত 
এক কৌশলের উদ্ভাবন করিলেন। একদিন রাজকর্মচারীরা রাজছ্বারে 
দণ্ডায়মান হইয়া একটি হস্তীর পরিদর্শন করিতেছেন, এমন-সময় মহর্ষি 
বশিষ্ঠ রাজপুরী-অভিসুখে 'আসিতেছিলেন । পূর্ববসঙ্কেত অনুসারে হস্তিপক 
বশিষ্ঠের দিকে সবেগে হস্তী.পরিচাপিত করিল। বশিষ্ঠ ছুটিয়৷ পালাইলেন। 
হ্তী চলিন্না গেলে বশিষ্ঠ পুরদ্বারে উপস্থিত হইলেন।. রাজকম্মচারীরা 
বশিষ্ঠকে প্রণাম করিয়া বলিলেন, “মহাশয় ষে ছুটিয়া পালাইলেন, হ্ন্তী 
ত মিথ্যা।* বশিষ্ঠ শ্মিতসুথে বলিলেন, “বাপু, আমার পালানই কি সত্য ।” 
সে যাহা হউক্‌, পন্ত্রজালিক-ব্যাপার অনেকেই .অবগত..আছেন । 
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এুন্্রজালিক-ব্যাপার মিথ্যা, সে বিষয়ে মতভেদ নাই। অথচ তাহা 
যথার্থ বলিয়া বোধ হয়, প্রত্যক্ষসিদ্ধ বলিয়। গ্রতীতি হয়। ইন্ত্রজালবিদ্ভাও 
লোপ পাইতে বনিয়াছে বা লুপ্তপ্রায় হইয়াছে । শ্রোতৃমগলীর মধ্যে 
কেহ দেখিয়াছেন কি না, বলিতে পারি না। কিন্তু দৃষ্ট হইয়াছে যে, একজন 
এন্দ্রজালিক ইন্দ্রের সহিত যুদ্ধ করিতে স্বর্গলোকে যাইবে, এবং যুদ্ধে 
ইন্ত্রকে পরাজিত করিবে বলিয়া তরবারি ধারণপৃর্ববক উর্মুখ হইয়া 
তর্জনগর্জন করিতে আরম্ভ করিল। প্ররূপ করিয়। সতাসত্যই সে উদ্ধে 
উখিত হইতে লাগিল এবং দেখিতে দেখিতে অদৃশ্ঠ হইয়া গেল। অল্লক্ষণ 
পরে তাহার একখানি ছিন্ন চরণ অন্তরীক্ষ হইতে ভূতলে পতিত হইল । 
ক্রমে অপর ছিন্ন চরণ এবং ছিন্ন হস্তদ্বয় ভূপতিত হইল। ধন্দ্রজালিকের 
অন্ুচরের! ভূপতিত ছিন্ন হস্তপদ সংগ্রহ করিয়! স্থানান্তরিত করিল। 
ভান্থুমতী বিলাপ করিতে লাগিল। ইত্যবসরে এন্দরজালিক জনতার মধ্য 
হইতে হঠাৎ বহির্গত হইয়া! রঙ্গতূমিতে উপস্থিত হইল। রত্বাবলীর 
পরিবণিত প্রন্ত্রজালিক-ব্যাঁপার কৃতবিদ্তপিগের অবিদ্রিত নাই। স্থির- 
চিত্তে পর্যযালোচন! করিলে স্ুুধীগণ বুঝিতে পারিবেন যে, ধন্ত্রজালিক- 
ব্যাপারের সহিত জাগতিক-ব্যাপারের বড় প্রভেদ নাই। ধন্রজালিক- 
ব্যাপারের রহম্তভেদ যেমন ছফর, জাগতিক-ব্যাপারের রহস্তভেদও 
সেইরূপ ছফর। কোন কোন অভিজ্ঞ ব্যক্তি যেমন প্রন্দ্রজালিক- 
ব্যাপারের রহগ্তভেদ করিতে পারেন, পরিমাঞ্জিতচিত্ত পুণ্যাআব। ব্রহ্ম বিদ্যা- 
কুশল কোন কোন ব্যক্তি সেইরূপ জাগতিক-ব্যাপারেরও রহস্ত- 
ভেদ করিতে পারেন। কিন্তু তাদৃশ ব্যক্তি-“কোটিষু কোটিযু কোটিষু 
বিরলঃ।” প্রন্রজালিক-ব্যাপার সকলের পরিজ্ঞাত নহে বলিয়! তাহাতে 
সকলের বিশ্বাস না হইতে পারে । কিন্তু স্ববপ্রব্যাপার কাহারও অপরিজ্ঞাত 
নহে। উহা সকলেরই অহরহ প্রত্যক্ষ । স্বপ্রদু্ বস্ত মিথ্যা, ইহাতে 
যততেদ হইতে পারে না। কেন না, দেহমধ্যে স্বপ্রদর্শন হয়। দেহষ্ধ্য 
রখ, হস্তী প্রস্ৃতি দৃষ্টবস্তর উচিত স্থান নহে। মুহূর্তমাত্র স্বপ্ত ব্যক্ধি 
অনেকবর্ধসম্পান্ত বিষয়ের অনৃভব করে এবং বিবেচনা করে যে, অনেক 
বর্ষ অতিবাহিত হুইয়াছে। ভারতবর্ষে রাত্রিতে শয়ন করিয়া হ্বপ্নে দিবস 
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বিবেচনা করে। অতএব স্বপ্নে যেসকল বস্ত দেখা যাঁয়, তাহার সমুচিত 
দেশ নাই, সমুচিত কাল নাই। এইজন্ স্বপ্রদৃষ্ট বস্ত মিথ্যা। মুহূর্তমাত্র 
সপ্ত ব্যক্তি বিবেচনা করে যে, মাসগম্য প্রদেশে যাইয়। তথাকার কার্যা- 
সম্পাদনান্তে পুনর্বার স্বস্থানে প্রত্যাবৃন্ত হইয়াছে । এজন্তও স্বপ্ননৃষ্ট পদার্থ 
সত্য হইতে পারে না। মুহূর্তমধ্যে মাসগম্য প্রদেশে গমন এবং তথ! 
হইতে আগমন একাস্ত অসম্ভব । স্বপ্নটা ষে দেহে দেশাস্তরগমন অন্ুতৰ 
করে, পার্বস্থ ব্যক্তিরা শয়নদেশেই সেই দেহ দেখিতে পায়। স্বপ্রত্রষ্টা 
অনেকের সহিত আলাপাদ্দি করে। স্বপ্র সত্য হইলে যাহাদের সহিত সে 
আ'লাপা্দি করে, তাহারাও তাহ জানিতে পারিত। কখন-কখন এরূপও 
্বপ্র হয় যে, কুরুদেশে শয়ান হুইয়। পঞ্চালদেশে প্রতিবুদ্ধ অর্থাৎ জাগরিত 
হইল। তাহা কিন্তু হয় না। যে দেশে সুপ্ত হইয়াছে, সেই দেশেই প্রতিবুদ্ধ 
হয়। অতএব স্বপ্রদৃষ্ট বস্ত মিথ্যা। স্বপ্দৃষ্ট বস্ত মিথ্যা হইলেও জাগ্রদবস্থার 
যায় স্বপ্নাবস্থাতেও জন্মমরণাদি সমস্ত ব্যবহার হইতেছে। স্বপন 
প্রাটীরও ভেদ কর! যায় না। জাগ্রতোজনে যেরূপ তৃপ্তি হয়, শ্বপ্ভোজনেও 
সেইরূপ তৃপ্তি হয়। স্বপ্রদৃষ্ট বস্ত যেমন জাগ্রদবস্থাতে বাধিত হয়, জাগ্র দৃষ্ 
বস্তও সেইরপ স্বপ্নাবস্থাতে বাধিত বলিয়া বোধ হয়। পরিপূর্ণ ভোজন 
করিয়া পরিতৃপ্ত হইয়া! যে ব্যক্তি সুপ্ত হইয়াছে, সে মুহূর্তমধ্যে নিজেকে 
ক্ষুৎক্ষাম বিবেচন! করে,__উপবানী রহিয়াছে বলিয়া বোধ করে। জাগ্র- 
দবস্থাতে যেমন মনঃকল্পিত পদার্থ অমৎ এবং চক্ষুবাদিগৃহীত বহিধিষয় সং 
বলিয়া! বোধ হয়, স্বপ্রীবস্থাতেও সেইরূপ মনোরথমাত্র অসৎ এবং চক্ষু- 
রাদিগৃহীত পদার্থ সৎ বলিয়া বোধ হয়। স্বপ্লাবস্থাতে সমস্ত মিথা। হইলেও 
যেরূপ ষ্দসদ্বিভাগ এবং ভোগ সম্পন্ন. হয়, জাগ্রদ্বস্ত মিথ্য! হইলেও তদ্রুপ 
সদসঘ্ধিভাগ এৰং তন্দার৷ ভোগাদি সম্পন্ন হইবার কোন বাধ! হইতে পারে 
না। ভোগাদির অন্থরোধে জাগ্রতবস্তর সত্যতা স্বীকার করিতে হইলে স্বপ্রদৃষ্ট 
বন্তরও সত্যতা স্বীকার করিতে হয়। জা গ্রদৃষ্ট বস্ত ও স্বপ্রদৃষ্ট বস্তর ন্যায় দৃষ্ঠ | 
অতএব জাগ্রদৃষ্ট বস্তও স্বপ্রদৃষ্ বস্তর স্যার মিথ্যা। পূর্র্বাচার্য্ের! বলিয়াছেন. 
অননে! জয়েতে ভোগ: কল্লিতৈঃ স্বাপ্রবস্ততিঃ।' 
জগদ্বস্তভিরপ্যেবমন্য[নো তোগ ইন্যতাষ্‌ ॥ 
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ইহার তাঁৎপর্ধ্য এই--কল্পিত স্বাপ্রবস্তদ্ধার৷ পরিপূর্ণ ভোগ হয়। কল্পিত 
জগঘস্তপ্বারাও সম্পূর্ণ ভোগ অভিপ্রেত হউক। ভোগের অনুরোধে বস্তর 
সত্যত] শ্বীকার করিবার কোন প্রয়োজন নাই। আপত্তি হইতে পারে 
যে, জাগতিক-পদার্থ স্বাপ্রপদার্থের স্তায় কল্পিত হইলে সকলের একরূপ 
পদার্থদর্শন সঙ্গত হয় না। দেবদত্তের ম্বপ্নকমিত-পদ্দার্থ দেবদত্তই দেখিতে 
পায়, যজ্ঞদত্ত দেখিতে পায় না। জাগতিক-পদার্থ ঘটপটার্দি কিন্তু 
সকলেই একরূপ দর্শন করে। এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, স্বাপ্নপদার্থ 
দেবদত্তাদদির অবিস্তাকল্িত বলিয়া দেবদত্তাদিই তাহ! দেখিতে পায়, ষক্ত- 
দত্তাদি দেখিতে পায় না। জাগতিক-পদার্থ ব্রন্ষের মায়াকল্লিত বলিয়। 
সকলে একরূপ দেখিতে পায়। শ্বাপ্রপদার্থের ন্তায় এন্জরজালিক-পদার্থও 
কল্পিত, সন্দেহ নাই। একের কল্পিত স্বাগ্রপদার্থ অপরে দেখিতে পায় 
না বটে, কিন্ত এন্দ্রগালিক-পদার্থ সকলেই তুলারূপে দেখিতে পায়। 
দেবদতাদির অবিদ্তার বা মায়ার প্রভাব অপেক্ষা উন্্রজালিকের মায়ার 
প্রভাব অধিক, ইহাতে সন্দেহ নাই । ন্ুতরাং ত্রক্ষের মায়ার 
প্রভাব অচিস্তনীয়। অতএব উত্ত আপন্তি অকিঞ্চিংকর। পুজ্যপাদ 
গোৌড়পাদস্বামী বলেন-_- | 
আদাবন্তে চ যন্লাস্তি বর্তমানেহপি তত্তথ]। 
বিতখৈঃ সদৃশাঃ সস্তোহবিতখা! ইব লক্ষিতাঃ ॥ 

যাহ! পূর্বেও থাকে না, পরেও থাকে না, বর্তমানে অর্থাৎ প্রতীতিকালেও 
তাহা নাই। রজ্জু-সর্প, শুক্তি-রজত ও মরীচিকা-জল ইহার উত্তম দৃষ্টান্ত। 
গ্রতীতিকালেও রজ্জুসর্পাদির অস্তিত্ব নাই । জাগতিক বস্ত বস্তগত্যা 
মিথ্যাতৃত রজ্জুসর্পাদির তুল্য হইলেও, মুট়ের সত্য বলিয়৷ বোধ করে। 
কতকগুলি অবিগ্ঠমান বস্তর অবগতি, দেহাতিরিক্ত-আত্মবাদীদিগের 
অবিসংবাদ্দিত। ছেদনভেদনাদি দেহধর্্ম, আত্মধন্্মন নহে, ইহ! দেহাতিরিক্ত- 
আত্মবাদীরা একমত্যে শ্বীকার করেন। অথচ “আমি ছিন্ন হইতেছি, 
আমি ভিন্ন হইতেছি” এইরূপে ছেদনভেদনাদি আত্মগত বলিয়া গ্রতীয়- 
মান হইতেছে। ছেদনতেদনাদ্দি যেমন আত্মাতে বিস্তমান ন! থাঁকিলেও 
আত্মাতে খিস্বমানরূপে প্রতীত হয়, সেইরূপ জাগতিক-পদার্থ বন্তগত্য! 
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অবিস্তমান হইলেও বিদ্যমানরূপে প্রতীত হইতে পারে । কতকগুলি 
প্রতীয়মান পদার্থ অবিষ্ভমান, অপরাপর প্রতীয়মান পদার্থগুলি বিদ্যমান, 
এ কল্পনার বিশেষ হেতু দেখ! যায় না। আত্মগত ছেদনভেদনাদি যেরূপ 
প্রমাণবাধিত বলিয়া অসত্য, জাগতিক-পদার্থও সেইরূপ প্রমাণবাধিত 
বলিয়া অসত্য হওয়াই সঙ্গত। কুকুটার এক ভাগ প্রপবার্থ, অপর 
ভাগ রন্ধনার্থ কল্পনা করা যেমন অসম্ভব ও উপহাসাম্পদ, সেইরূপ 
প্রমাণবাধিত হইলেও তন্মধ্যে কতগুলি সত্য, কতগুলি অসত্য, এ কল্পনাও 
অসমীচীন। এই যুক্তির শাস্ত্রীয় নাম অদ্ধীজরতীয় স্তা়। কোন ব্যক্তি 
ইচ্ছা করিয়াছিল যে, তাহার পত্রী অদ্ধাংশে জরতী অর্থাৎ বৃদ্ধা এবং 
অর্দাংশে যুবতী হউক । ইহা যেমন নিতান্ত অসঙ্গত, উক্ত কল্পনাও সেই- 
রূপ নিতান্ত অসঙ্গত। 

বৈদাস্তিক আচার্যেরা বলেন যে, দ্বৈতবাদীর্দিগের পরস্পর বিবাদ 
অদ্বৈতবাদের সমর্থন করিতেছে । একটিমাত্র উদাহরণ প্রদত্ত হইতেছে। 
কোন কোন দ্বৈতবাদীরা বিবেচন। করেন যে, সৎ অর্থাৎ যাহা বিদ্যমান, 
তাহারই উৎপত্তি হইয়া! থাকে । কেন না, বিগ্যমান পদার্থের সহিত 
কারণের সন্বন্ধ থাকিতে পারে, সুতরাং কারণব্যাপার তাহার উৎপাদক 
হওয়া সঙ্গত । অবিগ্ভমান পদার্থের উৎপত্তি হয় না,__হুইতে পারে না। 
মনুষ্যের শৃঙ্গ ও আকাশের কুম্থম অসৎ, কোনকালে .তাহার উৎপত্তি 
হয় না; জাঁগতিক-পদার্থও অসৎ হইলে কোনকালে তাহার উৎপত্তি 
হইতে পারে নাখ অপর বাদীর বলেন যে, আত্মা মৎ, তাহার উৎপত্তি 
হয় না। এই দৃষ্টাস্ত অন্থসারে সিদ্ধ হইতেছে যে, সৎপদার্থের উৎপত্তি 
অসম্ভব । পদার্থ সৎ অর্থাৎ বিদ্যমান থাকিলে তাহার আবার উৎপত্তির 
অপেক্ষা কি? কিব্ধপেই ব। তাহ।র উৎপত্তি হইতে পারে ? পিষ্টের যেমন 
পেষণ নাই, সতেরও সেইরূপ উৎপত্তি নাই। পদার্থ সৎ হইলে তছদ্দেশে 
কারণের ব্যাপারও অনর্থক হয়! এইরূপে সদ্বাদীরা অসদ্বাদীর এবং 
অসদ্বাদীর! সদ্বাদীর মতের খণ্ডন করেন। অদ্বৈতবাদী কাহারও সহিত 
বিবাদ করেন না, উভয় পক্ষেরই অনুমোদন করেন। তিনি বলেন, 
উভয়ের কথাই ঠিক। সতেরও উৎপত্তি হইতে পারে না, অসতেরও 
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উৎপত্তি হইতে পারে না। অতএব জাগতিক কাধ্য সংও নহে, অসংও 
নছে। উহ] অনির্বাচ্য অর্থাৎ মিথ্য1। অদ্বৈতবাদীর1 এ বিষয়ে বিস্তর 
যুক্তি প্রদর্শন করিয়াছেন। অল্পসময়ে তৎসমন্ত প্রদর্শন করা অসম্ভব । 
আপত্তি হইতে পারে যে, প্রমাণ-প্রমেয়-ব্যবহার ভেদসাপেক্ষ। কেন 
না, প্রমাণ চক্ষুরাদি, প্রমেয় ঘটাদি-বিষয়, প্রমাতা আত্মা। অদ্বৈতবাদে 
প্রমাণ-প্রমেয়-ব্যবহার হইতে পারে না, অধিকন্ত গরমের অসত্য বা 
বাধিত। সুতরাং রজ্জুসর্পাদিজ্ঞানের ন্যায় ঘটাদিজ্ঞানেরও অপ্রামাণোর 
আপত্তি হয়। কেবল লৌকিক ব্যবহার নহে, শাস্ত্রীয় কর্্মকাগ্ডাশ্রিত 
ব্যবহারও অপ্রমাণ হইয়া পড়ে। মোক্ষশাস্ত্রও শিষ্যগুরুপ্রভৃতি-ভেদ- 
সাপেক্ষ । সুতরাং মোক্ষশান্ত্রান্মত ব্যবহারও অসম্ভব হয়। ইহার 
উত্তর পূর্বেই একরপ প্রদত্ত হইয়াছে প্রমাণাদির তাত্বিক বা পারমার্থিক 
বাধ থাকিলেও ব্যবহারদশাতে তাহার বাধ নাই । সুতরাং ব্যবহারদশাতে 
অর্থাৎ ব্রহ্ধাত্মভাবের সাক্ষাৎকারের পুর্বে অবিস্তা প্রত্যুপন্থাপিত ভেদ 
আছে বলিয়া লৌকিক ও বৈদিক অর্থাৎ কর্্মকাণডাশ্রিত এবং মোক্ষ- 
শাস্্াছছমত সমস্ত ব্যবহারের এবং প্রমাণগত প্রামাণ্যের কোন বাধ! 
হইতে পারে না। প্রবোধের পূর্বে যেবপ স্বপ্রদৃষ্ বস্ত সত্য বলিয়া বোধ 
হয়, ন্ধায্মভাবের সাক্ষাৎকারের পুর্বে সেইরূপ জাগতিক-পদার্থের 
সত্যতাবোধ সব্ধজনসিদ্ধ। স্থতরাং তদাশ্রিত প্রমাণপ্রমেয়ব্যবহারাদির 
কোন অন্ুপপত্তি হইতে পারে ন1। যাহার! প্রপঞ্চের সত্যতা স্বীকার 
করেন, তাহাদের মতেও দেহাদিতে আত্মাভিমান সত্য নহে। কারণ, 
দেহা্দির আত্মত্ব প্রমাণবাধিত£! অথচ দেহাদিতে আত্মাভিমান 
ভির প্রমাণপ্রমেয়ব্যবহার বা লোকযাত্রা নির্বাহ হয় না। ইন্জরিয়াদি 
ব্যতিরেকে প্রত্যক্ষাদিব্যবহার হইতে পারে না। অধিষ্ঠান দেহ ভিন্ন 
ইন্ড্িয়াদির ব্যাপার হয় ন1। দেহাদিতে আত্মাভিমান ভিন্ন আত্মা 
প্রমাতা হইতে পারে না। কেন না, আত্মা অসঙ্গ। দেহাদিতে আত্ম- 
প্রত্যয় মিথ্যা হইলেও তত্বপাক্ষাৎকার পব্যন্ত প্রপঞ্চসত্যতা বাদীদিগের 
মতেও উহা প্রমাণ বলিয়া! অঙ্গীকৃত হয়। অদ্বৈতবাদীদিগের পক্ষেও 
আত্মতত্বসাক্ষাৎকার পর্য্যন্ত দেহাদিতে আত্মাভিমানের স্তায় লোকনিদ্ধ 


হৈতবাদ ও অদ্বৈতবাদ । ৮১ 


ঘটপটাদিজানও প্রমাণরূপে গণ্য হইবার কেন বাধা হইতে পারে না। 
পূর্ববাচার্য্যেরা বলিয়াছেন-- 
দেহাত্মপ্রতাযয়ো! বত প্রমাণত্বেন কল্পিত | 
লৌকিকং তহদেবেদং প্রমাণত্বাআ্বনিশ্চয়াৎ ॥ 

আত্মসাক্ষাৎকারের পূর্বে দেহার্দিতে আত্মপ্রত্যয় েমন প্রমাণরূপে করিত 
হয়, লৌকিক ঘটপটাদিজ্ঞানও সেইরূপ আত্মসাক্ষাৎকার পধ্যন্ত প্রমাণ 
হঈইবে। আর একটি আপত্তি। অদ্বৈতবাদীদিগের মতে জগৎ অদতা, 
সুতরাং জগদস্তর্ণত শাস্ত্রও অসত্য । অসত্য মোক্ষশাস্ত্র হইতে'সত্য মোক্ষ কি- 
রূপে হইতে পারে ? কেন না, মোক্ষশাস্ত্রোক্ত শ্রবণমননাদি অসত্য, তাহা 
হইতে সত্য আত্মনাক্ষাৎকারের উৎপত্তি অসম্ভব । এতুত্তরে বক্তব্য এই 
যে, অসত্য হইতে,সত্যের উৎপত্তি কেন অসম্ভব, তাহার হেতু প্রদর্শিত 
হয় নাই। দেখিতে পাওয়া! যায় ষে, অসত্য অর্প হইতে সত্য ভয়, অসত্য 
সর্পদংশন হইতে সত্য মরণ, এবং অসত্য স্বপ্নদর্শন হইতে সত্য শুভাশুভের 
সঢন হইতেছে । তা ৰলিয়া সমস্ত অসত্য হইতে সত্যের উৎপত্তি হইবে, 
এরূপ আপত্তি হইতে পারে না। ধাহারা জগৎ সত্য বলেন, তাহাদের 
মতেও সমস্ত সত্য হইতে সমস্ত সত্যের উৎপতি হয় না,__কোন সত্য 
হুইতে কোন সত্যের উৎপত্তি হয়। অদৈতবাদীরাও তাহাই বলিবেন। 
তাহারাও বলিবেন যে, কোন অসত্য হইতে কোন সত্যের উৎপত্তি হয়। 
বস্তগত্যা কিন্তু আত্মনাক্ষাৎকারও অস্তঃকরণের বুত্তিবিশেষ। তাহাও 
জগতের অন্তর্গত, অতএব মিথ্যা। আত্মসাক্ষাৎকার যেরূপ মিথ্যা, তন্নি- 
বর্তনীয় অবিগ্ভাও সেইরূপ মিথ্যা। মিথ্যা আত্মসা ক্ষাৎকার দ্বার মিথ্যা 
অবিগ্ার নিবৃত্তি হওয়। কিছুমাত্র বিচিত্র নহে। লোকে বলে যে, ঘোড়ামুখো 
দেবতার মাষকলাই নৈবেস্ত। অস্তঃকরণবুত্তিরপ আত্মসাক্ষাৎকার মিথ্যা 
হইলেও ফলাত্মক আত্মসাক্ষাৎকার মিথ্যা নহে। বৃত্তিতে প্রতিফলিত 
চৈতন্তই ফলাত্মক আত্মসাক্ষাৎকার। তাহ আত্মস্বরূপ, তাহা কাধ্যই 
নহে, তাহা নিত্য । কেন না, যাহা আত্মস্বরূপ ব! বরঙ্গম্বরূপ, তাহার 
উৎপত্তি অসস্ভব। অতএব অদ্বৈতবাদদে কোননপ অন্পপত্তি হইতে পাবে 


না। ফলত পুর্ধবপক্ষ বা দিদ্ধাত্ত দ্বৈতবাদেই সম্ভবে, অত্বিতবাদে তাহার 
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সম্ভাবনাই নাই । কেন না, পূর্বপক্ষকর্তা এবং পূর্বপক্ষের বিষয় ভিন্ন 
পর্ববপক্ষ হইতে পারে না। দিদ্ধান্তকর্তা ভিন্ন সিদ্ধাস্ত হইতে পারে না । 
স্থতরাং পূর্বপক্ষ-সিদ্ধাত্ত ভেনসাপেক্ষ বলিয়া! দ্বৈতপক্ষেই সম্ভবে । অদ্বৈত- 
পক্ষে ত আর ভেদ নাই যে, ভেদসাপেক্ষ পুর্ববপক্ষ-সিদ্ধাস্ত হইবে । অভিজ্ঞ 
আচার্য্য বলিয়াছেন__ 
চোগ্ভং বা! পরিহারে। বা! ক্রিয়তাং দ্বৈতভাষয়1। 
অদ্বৈতভাষয়! চোগ্তং নাস্তি নাপি তহুত্তরম্‌ ॥ 
দ্বৈতপক্ষে অর্থাৎ ব্যবহারদশীতে পূর্ববপক্ষ বা তাহার সিদ্ধাস্ত কর! 
ধাইতে পারে, অদ্বৈতপক্ষে বা পরমার্থৰশাতে দ্বৈতব্যবহারের অভাবহেতুক 
পুর্ববপক্ষ বা তাহার উত্তর কিছুই হইতে পারে না। 


চতুর্থ লেকৃচর। 





আত্ম! । 


আত্ম! দ্রষ্টব্য অর্থাৎ আত্মসাক্ষাৎকার কর্তব্য । আত্মার অন্বেষণ করা 
কর্তব্য। আত্মাকে জানিবার ইচ্ছ! কর! কর্তব্য। ঈদৃশ উপদেশ শাস্তে, 
বিশেষত বেদাস্তশান্ত্রে প্রচুরপরিমাণে দেখিতে পাওয়া যাঁয়। যিনি 
আত্মাকে না জানিয়া ইহলোক হইতে অবস্থত হন, তাহার নিন্দা ও 
আত্মজ্ঞের প্রশংসাঁও যথেষ্ট উপলব্ধ হয়। সমস্ত প্রাণী আত্মাকে অর্থাৎ 
নিজেকে প্রীতি করিয়৷ থাকে । অন্তান্ত বিষয়েও প্রাণীদিগের প্রীতি 
আছে বটে, কিন্তু শ্র প্রীতি স্বাভাবিক নহে, আত্মার জন্ঠ । লোকে 
বিষয়ের জন্য বিষয়কে ভালবাসে না, আত্মার জন্য বিষয়কে ভালবাসে । 
যে বিষয় যতটুকু আত্মার প্রয়োজনসম্পাদন করে, সেই বিষয়ে ততটুকু 
প্রীতি হয়, তাহার অধিক হয় না। যে বিষয় যতক্ষণ আত্মার উপকার 
সম্পাদন করিতে সক্ষম, ,সেই বিষয়ে ততক্ষণ প্রীতি থাকে । যখন এ 
বিষম আত্মার প্রয়োজনসম্পাদনে অক্ষম হয় বা আত্মার প্রতিকূল হয়, 
তখন আর এ বিষুয়ে প্রীতির লেশমাত্র থাকে না। এতদ্বারা! প্রতিপর 
হয় যে, আত্মাতে লোকের প্রীতি নিরুপাধিক অর্থাৎ স্বাভাবিক, বিষয়ে 
প্রীতি সোপাধিক অর্থাৎ আত্মার জন্য | বৃহদারণ্যক-উপনিষৎ প্রভৃূতিতে 
ইহ! বিস্তৃতভাবে প্রদর্শিত হইয়াছে। ধশ্মশান্্র ও মোক্ষশাস্ত্র অন্থুদারে 
আত্ম! নিরুপাধিক প্রিয়, তাহ! প্রদর্শিত হইল। নীতিশাস্ত্রেও এই মত 
অন্থমোদিত হইয়াছে । নীতিশাস্ত্রকারেরা! বলেন__ 
ত্যজেদেকং কুলশ্তার্থে গ্রামস্তার্থে কুলং ত্যজেৎ। 
গ্রামং জনপদন্তার্থে আত্মার্থে পৃথিবীং ত্যজেৎ ॥ 

কুলের জন্ত একজনকে, গ্রামের জন্য কুলকে, জনপদের অর্থাৎ দেশের, 
জন্য গ্রামকে এবং আত্মার জন্ত পৃথিবীকে পরিত্যাগ করিবে। দেখা 
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যাইতেছে যে, নীতিবেত্বা্দিগের মতে একজন অপেক্ষা কুল, কুল অপেক্ষা 
গ্রাম, গ্রাম অপেক্ষ। দেশ এবং পৃথিবী বা দেশসমষ্টি অপেক্ষা আত্ম! প্রিয় । 
কেন না, প্রিক্নবস্তর জন্য অপরকে পরিত্যাগ কর! ম্বাভাবিক। অপ্রিয়- 
বস্তর জন্ত প্রিক্ববস্তর পরিত্যাগ অস্বাভাবিক ও অসম্ভব। লৌকিক ব্যব- 
হারেও আত্ম সমধিক প্রিয়রূপে ব্যবহৃত হইতেছে। গপ্রজ্লিত গৃহ হইতে 
প্রিয়তম পুত্রকে পরিত্যাগ করিয়াও নিজে বহির্গত হয়, এরূপ দৃষ্টাস্ত 
বিরল নহে । নিজেকে রক্ষা করিবার জন্ত সর্বস্ব এবং পরিজন পরিত্যাগ 
করিতে লোকে কুষ্ঠিত হয় না। অপরাধী ব্যক্তি রাজদণ্ড হইতে নিজেকে 
পরিমুক্ত রাখিবার জন্য স্ত্রীপুত্র-ধনজনাদি পরিত্যাগপূর্বক' অরণা-গিরি- 
গুহাদিতে বাস করিতে প্রবৃত্ত হয়। জগতে ইহার উদাহরণ ছুর্লভ নহে। 
কি শান্ত্রীয়, কি লৌকিক, সমস্ত ব্যবহারেই আত্মা সমধিক প্রিয়, ইহ! 
প্রতিপন্ন হইতেছে। প্রিয়বস্ত জানিবার ও দেখিবার জন্ত লোকের 
আগ্রহ হওয়! শ্বাভাবিক। পাশ্চাত্য মনীিগণও বলিয়াছেন যে, “তুমি 
কে,” তাহা জানিবার চেষ্টা কর। কিন্তু মায়া বা! অবিগ্ভার প্রভাবে লোক 
এত মুগ্ধ যে, জগতে অতি অন্পলোকেই প্রকৃতপক্ষে আত্মাকে ভানিৰার ও 
দেখিবার ইচ্ছ৷ করে। আত্মার গ্রয়োজনসম্পাদক বাহ্বিষয় জানিবার ও 
দেখিবার জন্ত লোৌকের আগ্রহের, যত্বের ও পরিশ্রমের পরিসীমা নাই। 
আত্মার বা নিজের ক্ষণিকপ্রীতিসম্পাদনের জন্য বা ওংস্থক্য চরিতার্থ 
করিবার জন্ত অগ্নানমুখে লোকে কষ্টম্বীকার করিতে কাতর হয় না। কিন্ত 
আত্মাকে জানিবার জন্য--দেখিবার জন্য কয়জনের তেমন আগ্রহ ব 
অভিলাষ দেখা যায়? পাশ্চাত্য সুধীগণ বাহ্বিষয়ের ব। জড়বর্গের পৃঙ্থান্ু- 
পুঙ্খরূপে তথ্যনির্ঁয়ের জন্ত যেক্প যত্বচেষ্টা করেন, আত্মাকে দেখিবার বা 
জানিবার জন্য তাহার শতাংশের একাংশও করেন না। তাহার! এ বিষয়ে 
বত্ব করিলে কতই ন! সুফল ফলিত ? ভারতীয় সুধীগণ এ বিষয়ে বিস্তর বন্ব 
করিয়াছেন, বিস্তর উপাদ্ন প্রদর্শন করিয়াছেন সত্য, কিন্ত বর্তমানযুগে 
ভারতীয় আচার্যগণের উপদেশ ও দৃষ্টান্ত অপেক্ষা পাশ্চাত্য পঙ্ডিতদিগের 
উপদেশ ও দৃষ্টান্ত সমধিক কার্যকর, ইহা কে না স্বীকার করিবেন। 
সকলেই আনেন ধে, শ্রীমতী এনিবেসান্ট ভারতে আলির। আমাদের ককত- 
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বিস্কদ্িগকে ভারতীয় ধর্মের উপদেশ দিয়া থাকেন এবং কোন কোন 
কৃতবিস্ তাহার উপদেশ শ্রবণ করিয়া ভারতীম্ন ধর্মে শ্রদ্ধাবান্‌ হুন। 
ইহাতে আনন্দপ্রকাশ করিব, কি ছুঃখপ্রকাশ করিব, বুঝিতে পারিতেছি 
না। কারণ, আমার্দের কৃতবিদ্কমগুলী নিজধর্খে শ্রদ্ধাবান্‌ হন, ইহ। যেমন 
আনন্দের বিষয়, ভারতীয় ধর্মের উপদেশ পাশ্চাতাদিগের নিকট লইতে 
হয়,_পাশ্চাত্যদিগের উপদেশ ভিন্ন নিজধন্খে শ্রদ্ধার উদয় হয় না, ইহা 
সেইরূপ ছঃখের বিষয়। শ্রীমতী কিন্তু ভারতীয় আচার্যযদিগের প্রদত্ত 
উপদেশের কোন কোন অংশ পরিব্যক্ত করেন মাত্র, অধিক কিছুই বলেন 
না। কিন্তু তাহা হইলে কি হয়? ব্যক্তিবিশেষের মুখনিঃস্থত বাক্যের 
আদর ও গৌরব অধিক, ইহ! সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে। পাশ্চাত্য 
পণ্ডিতদিগের মুখে না শুনিলে আমাদের কোন কোন কৃতবিস্ত কোন 
বিষয়েই তেমন আস্থাস্থাপন করিতে পারেন না। সত্য বটে, সুক্মদর্শী. 
কোন কোন পাশ্চাত্যপপ্ডিত ভারতীয় আচার্ধ্যদিগের আত্মজ্ঞানের বিষয় 
অবগত হুইয়। বিস্মিত হইয়াছেন, ভারতীর আচাধ্যগণের শতমুখে প্রশংসা 
করিম্নাছেন, তাহাদের নিকট প্রণত হইয়াছেন, ভারতীয় আচার্য্যগণের 
আত্মতত্বজ্জানের শতাংশের একাংশও পাশ্চাত্যজগতে নাই, ইহা যুক্তকঠে 
শ্বীকার করিয়াছেন, কিন্ত তাহাদের সংখ্যা অঙ্গুল্যগ্রে পরিগণিত হইতে 
পারে। বর্তমানযূুগে অধিকাংশের মতের গৌরবের পরিসীমা নাই। 
তাহাদের মত যুষ্টিমেয় প্ডিতের মতের প্রতি অনেকেই সমধিক আস্থাবান্‌ 
হইতে পারেন না। ইহা অবন্ত প্রশংসার কথা নহে। দেশ ও সংখ্য 
অপেক্ষা বিষয়ের ও যুক্তির আধক আদর হওয়া উচিত । কবি বথার্থ 
ঝলিয়াছেন-- 
নন্থ বক্ধবিশেষনিংম্পৃহা গুণগৃহ্থা বচনে বিপশ্চিতঃ। 

হুর্ভাগ্যক্রমে এখন পর্যযস্ত সেরূপ অবস্থা উপস্থিত হয় নাই। সেইজন্ত 
বলিতেছিলাম যে, সমস্ত বা অধিকাংশ পাশ্চাত্যন্থধীগণ আত্মতত্ববিষন়্ে 
সমধিক আগ্রহ প্রদর্শন করিলে প্রভূত শুভফলের আশ] কর! বাইতে 
পারে। 

পাশ্চাত্যপগ্ডিত্দিগের মত বাহাই হুউক্‌, ভারতীয় আচার্য দিগের 
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মতে আত্মপাক্ষাকার অমৃতত্ব অর্থাৎ মোক্ষের হেতু । আত্মসাক্ষাৎকার 
শ্রেষ্ঠধর্্মরূপে কথিত । মনু বলিয়াছেন-_ 

সর্বেষাষপি চৈতেষামাত্মজ্ঞানং পরং স্বৃতম্‌ । 

প্রাপ্যেতৎ কৃতকুত্যো হি ছ্বিজো৷ ভবতি নান্তথ! ॥ 
এই সমস্ত ধর্মের মধ্যে আত্মজ্ঞান শ্রেষ্ঠ । আত্মজ্ঞান লাভ করিলেই দ্বিঞজ 
কৃতকৃত্য হন। আত্মজ্ঞান তিন তাহার কৃতকৃত্যতা হইতে পারে ন। 
আত্মজ্ঞান লাঁভ করিলে সমস্ত কর্তব্য কর হয়,__মানবশরীরপরিগ্রহের 
সার্থকতা হয়। ব্রাঙ্গণের বিশেষত আত্মজ্ঞাননিষ্ঠ হওয়া উচিত । মন্তুই 
বলেন__ 

যথোক্তান্তপি কম্মাণি পরিহায় ছ্বিজোত্তমঃ | 

আত্মজ্ঞানে শমে চ স্তাদ্বেদাভ্যাসে চ যত্ববান্‌॥ 
ব্রাহ্মণ যথোক্ত কর্ম পরিত্যাগ করিয়াও আত্মজ্ঞান, শম ও বেদাভ্যাস 
বিষয়ে যত্ব করিবে । আত্মজ্ঞান অতি পবিত্র বস্ত। ভগধান্‌ বলিয়াছেন__ 

ন হি জ্ঞানেন সদৃশং পবিভ্রমিহ বিগ্ভতে। 
জ্ঞানের তুল্য পবিভ্রবস্ত ইহজগতে নাই। ফলত ভারতীয় আার্ধ্যদিগের 
মতে আত্মজ্ঞান অতীব উপাদেয়, তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। শ্রবণমননক্রমে 
আত্মার সাক্ষাৎকার লাভ হয়। আত্মার স্বরূপন্মিরিপণ এবং আত্মমননের 
উপায় নির্দেশ করা দর্শনশাস্ত্রের একটি প্রধান বিষয়। আত্মার মনন- 
নির্বাহের জন্য দর্শনশাস্ত্রের আবির্ভাব, ইহ1 প্রতিপন্ন হইয়াছে । আত্মার 
বিষয়ে আলোচনা ভিন্ন দর্শনশান্ত্রসন্বন্বীয় প্রস্তাব কিছুতেই পূর্ণতা প্রাপ্ত 
হইতে পারে না। এইজন্ত আত্মার বিষয়ে কিছু আলোচনা করা যাই- 
তেছে। পূর্বে কোন কোন স্থলে আত্মার বিষয়ে কিছু কিছু বল! হইয়াছে 
সত্য, কিন্তু তাহ! অতি সংক্ষেপে বল! হইয়াছে। আত্মার বিষয়ে ষে সকল 
তর্ক বা আপত্তি হইতে পারে, তাহার সম্বন্ধেও কিঞ্চিৎ আলোচনা! করা 
উচিত বোধ হইতেছে। 

দার্শনকেরা! বলেন, ' জগতে কোন শবই নিরর্থক নহে। সমস্ত শঙ্ষের 

অর্থের বা প্রতিপান্থবিষয়ের অস্তিত্ব আছে। নুতরাং “আত্মন্শকের 
এবং 'অহংশব্েরও কোন অর্থ অবশ্তই আছে। সাধারণত নৈয়াফিক 
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আচার্ধ্দিগের মতে আত্মা অহংপ্রভ্যরগম্য। অর্থাৎ "অহং এই অনুভব 
আতজবিষয়ক॥ বঙ্গভাষার “আমি” অহংপদ্দের অপত্রংশমাত্র ৷. ঘটপটাদি 
বিষয়সকল অহংপ্রত্যয়গম্য নহে, ইহ স্পষ্টরূপে বুঝিতে পার] যায়। 
“অহমিদং জানামি'--আমি ইহা জানিতেছি, এইরূপ অন্থতব সর্বজন- 
প্রসিদ্ধ । এই অনুভবে দেখিতে পাওয়া যায় যে, “আমি” আর “ইহাঃ, এক 
পদার্থ নহে, _ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ । “আমি” হইল জ্ঞানের কর্তী, “ইহা” হইল 
জ্ঞানের কর্ম বা বিষয় । “আমি ইহা জানিতেছি”, এস্কলে “আমি” জ্ঞাতা, 
£ইছ1 জ্ঞেয়। জ্ঞাত এবং জেয এক হইতে পারে না। সুতরাং যাহ! 
অহংপ্রত্যয়ের বিষয়, তাহাই আত্মা । আত্মার অস্তিত্ববিষয়ে লোকের 
বিপ্রতিপত্তি বা বিবাদ হইতে পারে না। কৃষক, পণ্ডিত, শিশু, বৃদ্ধ, 
সকলেই আত্মার অস্তিত্ব মানিয়া থাকেন । “অহ্মন্মি' অর্থাৎ আমি আছি, 
এইরূপে সকলেই আত্মার অস্তিত্ব অনুভব করিতেছে । ৫েন না, এই 
অনুভবে আমিই আত্মা। সুতরাং এই সর্বজনীন অনুভবে আত্মার অস্তিত্ব 
প্রসিদ্ধ হইতেছে । আত্মার অস্তিত্ব যদি প্রসিদ্ধ না হইত, তাহা হইলে 
সমস্ত লোকে “নাহমন্মি অর্থাৎ আমি নাই, এইরূপ অনুভব ঝরিত.। আমি 
নাই, এপ প্রতীতি কাহারই হয় না। সুতরাং আত্মার অস্তিত্ব প্রসিদ্ধ, 
তাহা অন্বীকার করা যাইতে পারে না। আত্মার অস্তিত্ব নিঃসন্দিগ্ধ । 
আত্মার অস্তিত্ববিষয়ে লোকের সন্দেহও হয় না। আত্মার অস্তিত্ববিষয়ে 
যদ্দি সন্দেহ হইত, তবে তাহার অন্ুভবও অবশ্তই হইত । তাহা হইলে 
'অহমস্মি ন বা” অর্থাৎ আমি আছি কি নাই, লোকের এইবূপ অন্থভৰ 
বা প্রতীতি হইত। তাহ হয় না। অতএব আত্মার অস্তিত্ববিষয়ে 
কাহারও সন্দেহ নাই, ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে । আত্মার 
অন্তিত্ববিষয়ে প্রায় কেহ বিপ্রতিপন্ন হয় না_-হইতে পারে না। 
অবিসংবাদিত সর্ধজনীন-অনুভবসিদ্ধ আত্মার নিরাকরণ অসম্ভব । কারণ, 
খিনি নিরাকর্তী, তিনিই আত্মা । নিরাকর্তী নিজে. নাই অথচ নিরা- 
করণ করিতেছেন, অথবা! নিরাকর্তা নিজের নিরাকরণ করিতেছেন, 
'ইহা অপেক্ষা হান্তান্পদ আর কি হইতে পারে? আত্ম। আত্মার 
নিকট আত্মার নিরাকরণ করিতেছেন, প্রকৃতিস্থ ব্যক্তি ইহ! স্বীকার 
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করিতে পারেন না। আত্মা না থাকিলে অর্থাৎ আত্মার অস্থিস্ব প্রশিদ্ধ 
না হইলে, লোকের কোন বিষয়ে প্রবৃত্তি হইতে পারে না। পূর্বেই 
বলিয়াছি যে, আত্মার জন্ঠ বিষঙ্সে প্রীতি হয়। আত্মা না থাকিলে কাহার 
জন্ত বিষয়ে গ্রীতি হইবে। ইষ্টসাধনতাজ্ঞান প্রবৃত্বির হেতু । ইহা! আমার 
অভিলধিত সম্পাদন করিবে ব1 করিতে সমর্থ, এরপ জ্ঞান না! হইণে 
কোন বিষয়ে লোকের প্রবৃত্তি হয় না। ইহা! প্রত্যাত্ববেদনীয় অর্থাৎ 
সকলের অনুভবসিদ্ধ। প্রজ্ঞানে আমার কিনা আত্মার, এখানেই 
আত্মার অস্তিত্ব গ্রতিপর হইতেছে । আত্মা নাই, অথচ আত্মার অভিলবিত- 
সম্পাদনে সমর্থ, এরপ জ্ঞান হইতেছে, ইহ1 ব্যাহত। যাহার জ্ঞান 
হইতেছে, তিনিই আত্মা। আরও বিবেচন1 কর! উচিত যে, জ্ঞেয়পদার্থ 
জ্ঞানাধীন সিদ্ধ হয়। লোকে জ্ঞেয়পদার্থ জানিতে ইচ্ছা করে, জ্ঞানকে 
জানিতে ইচ্ছা করে না। অতএব জ্ঞান অত্যন্ত প্রসিদ্ধ । জ্ঞান অত্যস্ত 
প্রসিদ্ধ বলিয় জ্ঞাতাও অত্যন্ত প্রসিদ্ধ । জ্ঞাতা নাই অথচ জ্ঞান আছে, 
ইহা! অসম্ভব। 

আত্মা আছে, এ বিষয়ে প্রমাণ কি 1--এ প্রশ্নও অকিঞ্িতৎকর। কারণ, 
আত্মার অস্তিত্ব প্রসিদ্ধ বা শ্বতঃপিদ্ধ এবং অবিসংবাদিত অর্থাৎ সর্বসম্মত, 
ইহা! প্রদর্শিত হইয়াছে । শ্বতঃসিদ্ধ এবং সর্বসম্মত বিষয়ে প্রমাণগ্র্ন 
নিরর্থক। সমস্ত বস্ত প্রমাণাধীন সিদ্ধ হয়, প্রমাণ ভিন্ন সিদ্ধ হয় না, 
ইহ1 যথার্থ । কিন্ত আত্মার অন্তিত্ব প্রমাণাধীন নহে, উহা শ্বতঃসিদ্ধ। 
কেন না, আত্ম! ভিন্ন প্রমাণের প্রমাণত্বই হইতে পারে না। প্রমার 
করণের নাম প্রমাণ । থার্থ অন্গভবের নাম প্রমা। অন্ভবিত। ভিন্ন 
অগ্গতব হইতে পারে না। অনুভব না হইলে প্রমাণের প্রমাণত্বই হয় 
ন|। প্রমাণের প্রবৃত্তি আত্মার অধীন। আত্মা না থাকিলে প্রমাণের প্রবৃত্তি 
হইতে পারে না। যে আত্মার অনুগ্রঞ্ছে প্রমাণের প্রমাণত্ব, মে আত্ম! 
প্রমাণাধীনসিদ্ধ নহে, গ্রমাণের পূর্বেই সিদ্ধ, ইহ1 অবশ বলিতে হইবে । 
প্রমাপপ্রমের়ব্যবহার আত্মার্থ অর্থাৎ আত্মার প্রয়োজললম্পাদনের জন্ত, 
ইহা সর্বসন্মত। এতাবতাও প্রমাপপ্রবৃত্তির পূর্বে আত্মগ্রসিদ্ধি শ্বীকার 
করিতে হয়। ন্ৃতরাং আত্ম। শ্বতঃগ্রসিঙ্ধ। দ্বতঃগ্রসিদ্ধ আত্মার বিষয়ে 
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গ্রমাণপ্রপ্প নিরর্থক। প্রমাণগ্রশ্ন নিরর্৫থক হইলেও য্দি গ্রতিবাঁদীকে 
পরাজিত করিবার আভিপ্রায়ে প্রশ্ন করা হয়, তবে প্রতিবাদী বলিতে 
পারেন যে, আত্মার অন্তিত্ববিষয়ে প্রমাণ কি? এই প্রশ্নই আম্মার 
জন্তিত্ববিষয্নে গ্রমাণ। কেন না, যিনি প্রষ্টা, তিনিই আত্মা। প্রষ্টা নাই 
অথচ প্রশ্ন হইতেছে, ইহ! অসম্ভব। প্রষ্টার অস্তিত্ব পিদ্ধ হইলেই আত্মার 
অস্তিত্ব পিগ্ধ হয়। প্রষ্টা ইহ স্বীকার না! করিলে প্রতিবাদী বলিতে পারেন 
যে, কে প্রশ্ন করিতেছে, অগ্রে তাহ] নিরূপিত হউক্‌, পরে প্রশ্বের উত্তর 
করা যাইবে । কেন না, বাদী না৷ থাকিলে বাদপ্রতিবাদ হইতে পারে 
ন1। প্রশ্নকর্ত। যদি বলেন, আমি প্রষ্টা। তাহা হইলে প্রতিবাদী বলিতে 
পারেন যে, তুমিই আত্মা । ফলত প্রদর্শিত সর্বসন্মত-অনুভবপিদ্ধ বিষে 
ধিনি বিগ্রতিপর হইবৈন, তীাহাঁকেই তাহার প্রমাণ প্রদর্শন করিত 
হইবে। আত্মার নাস্তিত্ব প্রমাণ করা অসস্তব। কেন না, খিনি আত্মার 
ঘাস্তিত্ব গ্রমাণ করিতে যাইবেন, তিনিই আত্মা । জগতে এমন লোকের ও 
'অভাঁব নাই, যিনি সমস্ত লোকের এবং নিজের স্ফুটতর অনুভবের প্রতি 
অনাস্থাপ্রদর্শন করিয়া আত্মার নাস্তিত্ব প্রতিপন্ন করিতে সমুগ্ধত হন। 
শৃ্তবাদী বৌদ্ধ বলেন যে, শশবিষাপের জন্ম নাই, অথচ শশবিষাণ নাই। 
অতএব বুঝা যাইতেছে যে, যাহার জন্ম নাই-_-যে জাত হয় নাই, তাহা 
নাই। আত্মবাদীদিগের মতে আত্মা জাত নহে মর্থাৎ আত্মার জন্ম নাই, 
এইজন্ত শশবিষাণের হার আত্মাও নাই । এ কথা অসঙ্গত। কারণ, যিনি 
উক্তরূপ অনুমান করিতেছেন, তিনিই আত্মা । আত্মা না থাকিলে উক্ত 
অনুমানের অবৃতারণ। হইত না । আত্মা নিজের অভাব সমর্থন করিতে 
অগ্রসর হইতেছেন, ইহ আপাতত অসম্ভব বলিয়া যোঁধ হইতে পারে বটে, 
কিন্ত মোহের বা ভ্রান্তির অনির্বচনীক্প প্রভাবের প্রতি লক্ষ্য করিলে কিছুই 
অসম্ভব বোধ হইতে পারে না । ষে মোহান্ধ ম্বনব কষ্দর্পভ্রমে পুর্পমালা 
দুরে নিক্ষিপ্ত করে, পুষ্পমালাভ্রমে আগ্রহের পছিত কৃষ্ণদর্প কণ্ঠে ধারণ 
করে, বিষতক্ষণ ব! উদ্বন্ধনে প্রাণত্যার্গ করিতে কু্ঠিত হয় না, সে মানবের 
পক্ষে আত্মরি নান্তিত্ব গ্রমাণ করিতে সমুগ্তত ছওয়া বিন্ময়ের বিষয় নহে । 
সে যাহ! হউক্‌, স্তাক্বান্তিককণর তমার আসব প্তিপাদক 'প্রমাশের- বে 
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পরীক্ষা! করিয়াছেন, সংক্ষেপে তাহার যত্কিধিৎৎ তাৎপর্য্য প্রদর্শিত হুই- 
তেছে। আত্ম! নাই, ইহ উক্ত অনুমানের গ্রতিজ্ঞাবাক্য। 'আত্মা”পদ 
ভাববোধক, “নাই*পদ 'মভাববোধক। তাবপদার্থ অত্যন্ত নিষিদ্ধ হইভে 
পারে না। দেশবিশেষে বা কালবিশেষে ভাবপদার্থের নিষেধ হয়। 
“ঘট নাই” এস্থলে ঘটের অত্যন্ত নিষেধ হয় না,_-দেশবিশেষে বা কাল- 
বিশেষে ঘটের নিষেদ হয় ;__যেমন, গৃহে ঘট নাই, বর্তমানকালে ঘট নাই, 
ইত্যাদি । দেশবিশেষে নিষেধ হইলে দেশান্তরে এবং কালবিশেষে নিষেধ 
হহলে কালাস্তরে বস্তর সত্তা প্রতিপন্ন হয়। যেমন গৃহে ঘট নাই বলিলে 
দেশান্তরে ঘট আছে, বর্তমানকালে ঘট নাই বলিলে কালাস্তরে ঘটের 
সত্তা প্রতীত হয়। সেইরূপ দেখশবিশেষে বা কালবিশেষে আত্মার গ্রতিষেধ 
হইলে তন্দারা আত্মার নাস্তিত্ব প্রতিপন্ন হয় না, দেশাস্তরে বা কালাস্তরে 
আম্মার অস্তিত্বই প্রতিপন্ন হয়। ফলত ষে পদার্থের একদ! অস্তিত্ব নাই, 
তাহার নিষেধও অসম্ভব। অকজ্ঞাতপদ্াার্থের নিষেধ হইতে পারে না। 
একদ। অবিগ্তমান পদার্থের জ্ঞান হইতে পারে না। আপত্তি হইতে পারে 
যে, অত্যন্ত অসংপদার্থের নিষেধ ন! হইলে, শশবিষাণ নাই, এপ নিষেধও 
হইতে পারে না। শশবিষাণেরও দেশবিশেষে এবং কালবিশেষে নিষেধ 
বলিতে হয়। তাহা হইলে দেশাস্তরে বা কালান্তরে শশবিষাণের সত্ব 
প্রতীত হইতে পারে। এতহ্ত্তরে বক্তব্য এই যে; শশবিষাণ নাই-_ইহা 
দ্রব্যের অর্থাৎ শশবিষাণের নিষেধ নহে । কেন না, শশবিষাণের জ্ঞান 
না হইলে তাহার নিষেধ হইতে পারে ন।। অত্যন্ত অবিস্তমীন শশবিষাণের 
জ্ঞান হইতে পারে না। অথচ শশবিষাণের সত্তা কোন কালে কোন দেশে 
কেহই স্বীকার করে না। অতএব শশবিষাণ নাই, ইহ দ্রব্যের নিষেধ 
নহে, জঙ্বন্ধের নিষেধ। অর্থাৎ শশবিষাণ নাই, ইহার অর্থ এই যে, 
শশের বিষাণ নাই । এস্থলে বিষাণে শশের সম্বন্ধ নিষিদ্ধ হইতেছে । এই 
নিষেধ দেশবিশেষ-অবচ্ছেদে নিষেধ বটে। কেন না, বিষাণও দেশবিশেষ 
বলিয়া গণ্য হইবার যোগ্য। সুতরাং বিষাণের অন্প্রদেশে অর্থাৎ লাঙ্গু- 
লাদিগ্রদেশে শশের সম্বন্ধ প্রতীত হইতেছে । শশে বিষাণের সম্বন্ধ নিষিদ্ধ 
হইলেও শশের অন্যদেশে অর্থাৎ শশের অন্য প্রাণীতে কিনা গবাদিতে 
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ধিষাণের সম্বন্ধ প্রতীত হইতেছে । অতএব শশবিষাঁণ নাই, এই বাক্যের 
অর্থের প্রতি মনোযোগ ন। করিয়। উক্ত আপত্তি কর! হইয়াছে । আত! 
নাই, এই নিষেধ দেশবিশেবে বা কালবিশেষে বলিতে গেলে, তন্বার! 
আত্মার নাস্তিত্ব পিদ্ধ হয় ন1, তাহা পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে। বস্তগত্য। 
কিন্ত, আম্মা নাই-__-এ নিষেধ দেঁশবিশেষে বা কালবিশেষে বল! যাইতে 
পারে না । পরিচ্ছিন্ন ঘটদিবস্তর দেশকালপরিচ্ছেদধে আছে, সুত্তরাং 
দ্বেশবিশেষে বা কালবিশেষে তাহাদের নিষেধ হইতে পারে। আত্মা 
অপরিচ্ছিন্ন, আত্মার দেশকালপরিচ্ছেদ নাই। আত্ম নিশ্রদেশ, আত্মা 
বিভু বা সর্বব্যাপী। সুতরাং দেশবিশেষে আত্মীর নিষেধ হইতে পারে 
ন।। আত্ম নিতা, আত্ম! সর্ব কালে বিগ্যমান। এইজন্য কালবিশেষেও 
আত্মার নিষেধ হইতে পারে না। অতএব আত্ম নাই, এই প্রতিজ্ঞ! 
অনঙ্গত। 

শূন্য বাদীর প্রতিজ্ঞা পরীক্ষিত হইল। এখন তাহার হেতুর পরীক্ষঃ 
করা যাইতেছে। "আত্ম অজীত্ত' ইহা হেতু । যেহেতু আত্মার জন্ম নাই, 
সেইহেতু আত্মা নাই। এ হেতুও অসঙ্গত। ঘটপটাদির' ন্যায় আত্মার 
্বরূপত জন্ম না থাঁকিলেও অভিনব দেহাদির সহিত প্রাথমিক সম্বন্ধই 
আত্মার জন্ম । সুতরাং আম্মার জন্ম নাই, ইহ ঠিক নহে। আরও 
বিবেচনা করা উচিত*যে, পদ্ার্থসকল ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত _অনিত্য 
ও নিত্য। অনিত্যপদার্থের জন্ম আছে, নিত্যপদার্থের জন্ম নাই। 
অতএব আত্মার জন্ম নাই, এই হোেতুদ্বার “আম্মা নাই” ইহ সিদ্ধ হইতে 
পারে না। আত্মার জন্ম নাই বলিয়া! আত্মা অনিত্যপদার্থ নহে, এইমাত্র 
সিদ্ধ হইতে পারে। অতএব আত্মার নাস্তিত্বের কোন প্রমাণ নাই। 
তাৎপধ্যটাকাকার বলেন-__ 

নহি ধন্মিণি বিপ্রতিপপ্তমানন্তাস্তি কিঞ্চিৎ প্রমাণম্, সর্ববস্ত তশ্তাশয়া- 
সিদ্ধেরপ্রমাণত্বাৎ। * * * তন্মান্ধন্ম্যতাব্বাদী ন লৌকিকে৷ ন পরীক্ষক 
ইতুযুন্মস্তবছুপেক্ষ শীয়ঃ। 

ইহার তাঁৎপর্য্য এই যে, ধর্মীতে অর্থাৎ আল্মাতে বিপ্রতিপন্ধ অর্থাৎ 
যে-বলে যে আত্মা নাই, তাহার কোন প্রমাণ নাই। সে যে প্রমাণের 
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উপন্তাস করুক ন! কেন, সমস্ত প্রমাণ আশরক়্াসিদ্ধিদোষে অগ্রমাণ হইয়া 
পড়ে । কেন না, আত্মা নাই, এ বিষয়ে অনুমানই প্রমাণরূপে উপক্তস্ত 
হইয়৷ থাকে। আত্মার নাস্তিত্ব সিদ্ধ করিতে গেলে আত্মাকে পক্ষ করিয়া 
তাহাতে নাস্তিত্ব সাধ্য করিতে হয়। আত্মাই যদ্দি নাই, তবে কাহাকে 
পক্ষ করিয়। নাস্তিত্ব সাধ্য হইবে? সাধোর একটি আশ্রয় অপেক্ষিত 
হইবে। নিরাশ্রয় সাধ্য হইতে পারে না। আশ্রয়াসিদ্ধি হেত্বাভান। আশ্রয় 
দিদ্ধ না হইলে অনুমান হইতে পারে ন।। অতএব আত্ম! সিদ্ধ না ছইলে 
'আশ্রয়াসিদ্ধিদৌষ হয়। আত্মা সিদ্ধ হইলে তাহার নান্তিত্বসাধন হইতে 
পারে ন|। কেন না, যে বস্ত পিদ্ধ, তাহার নাস্তিত্ব অনস্তভব। অতএব, ধে 
ধর্মীর অভাববাদী অর্থাৎ যে বলেযে আম্মা নাই, সে লৌকিক নহে। 
কেন না, যাহারা লৌকিক, তাহারা আত্মার অন্তিত্ব অনুভব করে। 
ধন্মীর অভাববাদী পরীক্ষকও নহে; কেন না, পরীক্ষকের1! আত্মার অস্তিত্ব 
্বীকার করেন এবং তর্কবলে প্রতিপন্ন করেন। অতএব ধর্শ্যভাববাদীকে 
উন্মত্তের স্ায় উপেক্গী। করাই সঙ্গত। 

সাংখ্যকার বলিয়াছেন, অস্ত্যাক্সা নাস্তিত্বসাধকাভাবাংস্আতা 
আছেন; কেন না, আত্ম! নাই, ইহার প্রমাণ নাই। প্রমাণাতাবে 
নাস্তিত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। নান্তিত্ব সিদ্ধ নাহইলেই তৎপ্রতিগক্ষ 
অস্তিত্ব সিদ্ধ হয়। কেন না, অন্তিত্ব ও নাস্তিত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ । তাহার 
একটি না হইলে অপরটি অবশ্ত হইবে। আমি আছি, ইহা সকলেই 
অনুভব করেন। সুতরাং আত্মার অস্তিত্ব সর্ধজন প্রসিদ্ধ । হুঃখের বিষয় 
সে, ঈদৃশ সর্বত্রন প্রসিদ্ধ আত্মপদার্থের স্বরূপনির্ণয়ে সকলের এ্কমত্য 
নাই। আমি কে, এই প্রশ্নের উত্তর বিভিন্ন ব্যক্তির নিকট বিভিন্নরূগ 
পাওয়া যাইবে। চার্বাক ভূতচৈতগ্তবাদী। তিনি বলেন, যেমন তওুল- 
চুর্ণা্দি মিলিত হইয়া মগ্ঘ(কারে পরিণত হইলে তাহাতে মদশক্তির 
আবির্ভাব হয়, সেইরূপ ভূতবর্গ দেহাকারে পরিণত হইলে তাহাতে 
চেতনার আবির্ভাব হয়। গৌরোহহং জাঁনামি অর্থাৎ গৌরবর্ণ আমি 
জানিতেছি, এই অন্ুতবদ্বার! সিদ্ধ হইতেছে যে, দেহই চেতনার আশ্রয়। 
কেন না, উক্ত অন্থভবে চেতনা ও রূপের সামানাধিকরণ্য প্রতীত 
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হুইভেছে। রূপ শরীরের ধর্ম, স্তরাং ততসমানাধিকরণ চেতনাও 
শরীরের ধর্ম । 

চার্ধাকের প্রমাণাংশ প্রথম আলোচিত হইতেছে । গৌররূপ ফেমন 
দেহধর্, সেইনপ কাপত্ব-আন্ধত্ব-বধিরত্বাি ইন্জরিয়ধর্্ম । কেন না, চক্ষুরিজ্িয় 
বিকৃত হইলে কাণ বা অন্ধ এবং শ্রবণেত্দ্রি্ন বিকৃত হুইলে বধির বশা 
যায়। চক্ষুরিক্দ্ি্ম এবং শ্রবন্তপন্দ্রিয়ার্দি দেহ নহে, বড় জোর দেহের অবয়ব 
বল। যাইতে পারে । যাহার চক্ষু প্রশস্ত, তাহাকে চক্ষুম্মান্‌ অর্থাৎ প্রশস্ত- 
চক্ষুসুক্ত এইরূপ ৰল৷ হুয়। চক্ষু দেহ হইলে প্রর্ূপ বল৷ নিতান্তই অসঙ্গত 
হইয়া পড়ে । ইন্দ্রিয়াবী 'অর্থাং 'ইন্্রিক্যুক্ত বলিয়া দেহের নির্দেশ করা 
হয়। উদাহ্রণবাহছুল্যের প্রয়োজন নাই। চক্ষুরার্দি ইন্দ্রিয় দেহ নহে, ইহ! 
সর্বজনগ্রলিদ্ধ। অহং চক্ষুঃ, অহ্‌ং কর্ণঃ অর্থাৎ আমি চক্ষু, আমি কর্ণ, 
এন্প অন্থভবের অস্তিত্ব নাই বটে, কিন্তু গৌরোহহং জানামি এই 
অনুভবের ন্তাপ্প অন্ধোহহং জানামি, বধিরোহ্হং জানামি অর্থাৎ অন্ধ আমি 
জানিতেছি, বধির আমি জানিতেছি; আমি অন্ধ, আমার দেখিবার শক্তি 
নাই, কিন্তু স্পর্শদবারা পানিতে পারি, ইত্যার্দি শত শত অনুভব হইতেছে । 
রূপবস্ত। দেছ্ধর্্ম, অন্ধত্বাদি ইন্ড্রিয়ধর্্ম। অতএব গৌরোহ্হং জানামি এই 
অনুভব অন্সারে যদ্দি দেহকে আত্মা বলা হয়, তবে অন্ধোহহং জানামি 
ইত্যাদি অনুভব অনুসারে ইন্দ্রিয়কে আত্ম। বল। হয় নাকেন? ফলত 
গৌরোহংহং জানামি, অন্ধোহহুং জানামি ইত্যাদি অন্থুভব ছুই দিকেই 
যাইতেছে । অর্থাৎ অনুভব অন্গসারে দেহকেও আত্মা বল! যাইতে পারে, 
ইন্দ্রিয়কেও আত্ম! বলা যাইতে পারে; দেহই আত্মা, ইহ স্থির কর! যাইতে 
পারে না। উক্ত দ্বিবিধ অনুভব দর্শনে আত্ম! দেহ কি ইন্দ্রিয়, এইরূপ সংশয়- 
মাত্র হইতে পারে--একতরের নির্ণয় হইতে পারে না। একের অনেক 
আত্ম। হওয়া অসম্ভব, ইহ1 পরে প্রতিপাদিত হইবে । সুতরাং চার্ধবাককে 
বাধ্য হইয় স্বীকার করিতে হইবে যে, উক্ত ছুইটি অনুভব যথার্থ হইতে 
পারে না। উহার একটি ষথার্থ হইলে অপরটি অবথার্থ বা ভ্রান্তি বলিয়। 
প্রতিপন্ন হইবে । কোন্‌ অন্ুভবটি যথার্থ, আর কোন্‌ অন্থতবটি ভ্রাস্তি, 
প্রতাক্ষৈক প্রমানবাদী চার্বাকের পক্ষে তাহ। নির্ণয় কৰ। ঢুফর বা অসাধ্য। 
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পক্ষান্তরে, আমি কৃশ হইতেছি--এইরূপ অনুভবের ভ্ায়, আমার শরীর 
কূশ হইতেছে--এইরূপ শত শত অনুভবও দেখিতে পাওয়া যায়। আমি 
কশ হইতেছি-_-এই অন্থভব অনুসারে দেহকে আত্মা বল যাইতে পারে 
বটে, কিন্তু আমার শরীর কৃশ হইতেছে-_-এই অন্থুভব অনুসারে দেহাঁতি- 
রিক্ত আত্মা সিদ্ধ হইতেছে । কেন না, 'আমার শরীর+ এখানে আমি 
আম্মা, শরীর আমার, অর্থাৎ আমি শরীর নহি, শরীর আমার সম্বদ্ধযুক্ত। 
আমার পুস্তক, আমার পোষাক, আমার বাড়ী, আমার পরিজন ইত্যাদ্দি- 
স্থলে যেমন পুস্তক, পোষাক, বাড়ী, পরিজন, আমি নহি, আমা হইতে 
ভিন্ন, সেইরূপ আমার শরীর, এখানেও আমি ও শরীর এক নহে, পরস্পর 
ভিন্ন, ইহা বিলক্ষণ প্রতিপন্ন হয়। আকস্মিক বিপংপাতে আমার আত্মা- 
পুরুষ কম্পিত হইল--এস্থলে 'আমিশবের অর্থ দেহ, আত্মাপুরুষ 
তত্তিন্ন, ই£1 বেশ বুঝা বাইতেছে। বৈদাস্তিকমতে উক্ত অন্থভবগুলির 
একটিও যথার্থ নহে, সমস্তগুলিই অধ্যাসরূপ বা! ভ্রমাত্বক। স্ধীগণ 
বুঝিতে পারিতেছেন যে, দেহাত্মবাদের অনুকূলে চার্বাক যে অন্থুভব 
প্রমাণরূপে উপন্তস্ত করিয়াছেন, অর্থাৎ যে অনুভবের প্রতি নির্ভর করিয় 
চার্ববাক দেহাত্ববাদ সমর্থন করিতে চাহেন, তাহার কিছুমাত্র 'সারবত্তা বা 
প্রামাণ্য নাই। প্রমাণের অভাবে প্রমেয় সিদ্ধ হইতে পারে না। স্থতরাং 
প্রমাণাভাবে দেহাআ্সবাদ সিদ্ধ হইতেছে না। চাব্বাকের বাক্য বেদবাক্য 
নহে যে, দেহই আম্ম-চার্ধাকের এই বাক্যবলেই দেহাত্মবাদ পিদ্ধ 
হইবে। চার্বাক নিজে শব্দের প্রামাণ্য শ্বীকার করেন না, সুতরাং 
তাহার বাক্য অন্যে প্রমাণ বলিয়। স্বীকার করিতে পারে না। চার্বাকের 
মতে বাক্য প্রমাণ নহে । সুতরাং বাক্যদ্বার দেহাত্মবাদের সিদ্ধি হইবে, 
এরূপ আশাও তিনি করেন না--করিতে পারেন না। 

'গৌরোহহং জানামি” এই অনুভবের সম্বন্ধে আরও কিঞ্চিৎ বিচা্ধ্য 
আছে। গৌরত দেহধন্ম, তদ্ধিষয়ে সংশয় নাই। জ্ঞান আত্মধর্ম বলিয়। 
প্রসিদ্ধ। “গৌরোহহং জানামি” এই অনুভবে গৌররূপের ন্যায় জ্ঞান দেহ- 
ধর্রূপে প্রতীয়মান হইতেছে বলিয়াই দেহকে আত্মা বলা হইতেছে। 
কিন্তু জ্ঞান যেমন আত্মধর্ম, সেইরূপ প্রকারাস্তরে দেহ্ধর্মও হইতে পারে। 
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কারণ, দেহ ভিন্ন জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না। আম্মা সর্বব্যাপী হইলেও 
দেহাবচ্ছেদেই আতআ্মাতে জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। ঘটপটাদিবিষয়ে জ্ঞান হয় 
বটে, কিন্তু ঘটপটাগ্যবচ্ছেদ্দে জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না, দেহাবচ্ছেদেই 
জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। নুতরাং সমবায়সম্বন্ধে যেমন আত্ম! জ্ঞানোৎপন্তির 
কারণ, সেইরূপ বিষয়তাঁনম্বন্ধে প্রত্যক্ষজ্ঞানের প্রতি ঘটপটা দ্িবিষয় কারণ, 
এবং অবচ্ছেদ কতানদন্বন্ধে দেহ সমস্ত জন্তজ্ঞানের উৎপত্তির কারণ । অতএব 
জ্ঞান সমবায়সন্বন্ধে যেমন আম্মার ধর্ম, সেইরূপ বিষয়-তাঁসম্বন্ধে ঘটপটাপি- 
বিষয়ের এবং অবচ্ছেদকতা সম্বন্ধে দেহের ধর্ম (। সচরাচর সমবাক়সম্থন্ধে 
জ্ঞানের আশ্রয়ত্ব প্রতীত হইলেও, বাধ থাকিলে সম্বন্ধান্তরেও জ্ঞানের 
আশ্রয়ত্ব গ্রতীত হইতে পারে ॥। এইজন্য ঘটপটাদ্বিবিষয় সমবায়সন্বন্ধে 
জ্ঞানের আশ্রয় না হইলেও বিষয়তাসশ্বন্ধে জ্ঞানের আশ্রয় বটে। 
গৌরোহহং জানামি” এই অন্ুভবে সমবায়দস্বন্ধেই জ্ঞানের আশ্রয়ত্ব 
প্রতীত হুইবে, তাহা বল! যার না। কেন না, তাহাতে বাধ উপস্থিত 
হয়। তাহা! ক্রমে বিবৃত হইবে । ণগৌরোহহং জাঁনামি” এই অনুভবে 
অবচ্ছেদকত্বসম্থন্ধে দেহে জ্ঞানের আশ্রয়ত্ব প্রতীত হইতে পারে। তাহা 
হইলে কিন্ত তদ্দারা দেহাত্মবাদ প্রতিপন্ন হয় না। প্রত্যুত অবচ্ছেদ কতা- 
সম্বন্ধে দেহ জ্ঞানের আশ্রয় হইলেও, সমবায়স্বন্ধে জ্ঞানের আশ্রয় দেহ 
নহে, অন্ত-কিছু, এইবপ বুঝিবার কারণ আছে বলিয়া উক্ত অনুভব 
প্রকারাস্তরে দেহাত্মবাদের বিপক্ষেই সাক্ষ্য দেয়। 

দেহাত্মবারদ্দের ধখন প্রমাণ নাই, তখন অপ্রামাণিক দেহাত্মবাদের 
বিরুদ্ধে আর কেবন কথ! না বলিলেও চলে। তথাপি চার্ববাকের দৃষ্টান্ত 
এবং সাধ্য বিষয়েও কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে । তওুলচুর্ণাদিতে 
ম্দশক্কতি নাই, অথচ তাহারা মিলিত হইয়া! মগ্তাকারে পরিণত হইলে 
তাহাতে মদশক্তির আবির্ভাব হয়। চার্বাকের এই দৃষ্টান্ত কতদূর সঙ্গত, 
তাহা দেখা যাউক্‌। ঘে সকল পদার্থদ্বার সগ্ভ প্রস্তত হয়, এ সকল 
পদার্থে কিঞ্চিন্সাত্র মদশক্তি না থাকিলে, তাহারা মিলিত হইলে 
আকন্মিক মদশক্তির আবির্ভাব হইতে পারে না। তিলের নিপীড়ন 
করিলেই তৈলের আবির্ভাব হয়, বালুকার নিপীড়ন করিলে তৈলের 


৯৬ চতুর্থ লেক্চর। 


আবির্ভাব হয় না। কেন না, তিলেই অব্যক্তরূপে তৈল থাঁকে, বালুকাতে 
অব্যক্তরূপেও তৈলের সম্বন্ধ নাই। যাহার সহিত যাঞ্ীর সম্বন্ধ নাই, 
তাহাতে তাহার আবির্ভাব অসম্ভব। আপত্তি হইতে পারে যে, হরিদ্রা ও 
চূর্ণ, ইহাদের লৌহিত্য নাই। অথচ উভয়ে মিলিত হইলে লৌহিত্যের 
আবির্ভাব দেখা যাঁয়। সেইরূপ তঙ্ুলচুর্াদির মদশক্তি না খাকিলেও 
তাহার! মিলিত হইলে মদশক্তির আবির্ভাব হইতে পারে। এতছুত্তরে 
. বক্তব্য এই যে, হুরিদ্রা! ও চূর্ণে অব্যক্ততাবেও লৌহিত্য নাই, এ কথ! 
ঠিক নছে। শ্রুতি বলিয়াছেন, সমস্ত বস্তই ত্রিবৃত্কৃত। সমস্ত বস্ততেই 
লোহিত, শুরু ও কৃষ্ণ, এই তিনটি রূপ আছে। তাহার উদাহরণস্বরূপ 
অগ্নি, হুর্য্য, চন্দ্র ও বিছ্াতের বুপত্রয় আছে, ইহ1 বলা হইয়াছে। তন্মধ্যে 
কোন রূপ ব্যক্ত, কোন রূপ অব্যক্ত ভাবে থাকে, এইমাত্র বিশেষ । 
অতএব হুরিদ্রা ও চূর্ণের মেলনে আকম্মিক লোহিতরূপের আঁবি9াব 
হয় না। যাহ! অব্যক্তভাবে ছিল, সংযোগবিশেষে তাহাই ব্যক্তাবস্থা প্রাপ্ত 
হয়। পাশ্চাত্যপ্ডিতদিগের মতে হরিদ্রাতে রূপান্তরের সমাবেশ আছে 
কি না, তাহা বিচার্ধ্য হইলেও চূর্ণে লৌহিত্য অব্যক্তভাবে বিদ্যমান রহি- 
যাছে, সে বিষয়ে সংশয় নাই। সুতরাং হরির! এবং চূর্ণ মিলিত হইলে 
আকম্মিক অপূর্ব লৌহিত্যের আবির্ভাব হয় না। অব্যক্তভাবে বিস্তমান 
লৌহিত্যেরই অভিব্যক্তি হইয়া থাকে । যে কারণের সহিত যে কার্ষ্যের 
কোনরূপ সম্বন্ধ নাই, সে কারণ হইতে সে কার্ষ্যের উৎপত্তি হইতেই পারে 
না, ইহা! প্রস্তাবান্তরে উত্তমরূপে সমধিত হইয়াছে । তাহাও এস্থলে শ্মরণীয়। 
সাংখ্যকার বলেন, মদশক্তিবচ্চেৎ প্রত্যেকপরিদৃষ্টে সাংহত্যে তছুত্তবঃ | 
তওুলচূর্ণাদ্দি প্রত্যেক বস্তুতে মদশক্তি নাই, অথচ তাহারা মিলিত হুইয়। 
মগ্তঠাকারে পরিণত হইলে তাহাতে মদশক্তির সঞ্চার হয়, এ কথ! সঙ্গত 
নছে। কারণ, তুলচূর্ণাপ্দি প্রত্যেক বস্ততে সুস্মরূপে মদশক্তি আছে 
ৰলিয়াই তাহার! মিলিত হইলে মদশক্তির আবির্ভাব বা আধিক্য পরি 
লক্ষিত হয়। প্রত্যেক পুরুষের ভারবহনশক্তি আছে, বিস্ত তাঁহারা 
বৃহচ্ছিল বহন করিতে পারে না । মিলিত হইলে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র শক্তির মেলনে 
বৃহচ্ছক্তির আবির্ভাব হয় বলিয়া, তাহারা বৃহচ্ছিলাও বহন করিতে পারে। 


আত্মা! । ৃ ৯৭ 


প্রত্যেক তন্ত্র ক্ুদ্রজন্তর সংঘমন করিবার শক্তি আছে, তাহার! মিলিত 
হইলে শক্তির আধিক্য হয় বলিয় হস্তীকেও সংষমিত করিতে পারে । পেই 
রূপ তণ্ুলাদিতে হুক্রূপে মদ্দশক্তি থাকায় মগ্ধে তাহার আধিক্য হইয়্ধ 
থাকে। লাংখ্যতাম্তকার বলেন যে, তগ্ুলাদিতে যে নানান্ত মদশক্তি 
আছে, তাহ! শান্ত্রপিদ্ধ। ন-গণ্য হইলেও সকলেই ভাতের নেশার অন্তত 
অনুভব করেন। প্ররৃতস্থলে প্রত্যেক ভূতের অণুমাত্রও চৈতন্য নাই । 
কেন না, পৃথিব্যাদি প্রতোক ভূতের হৃক্ষচৈতন্ত কোন প্রমাণদ্ারা প্রতিপন্ন 
করিতে পার! যায় নাঁ। স্থতরাং মিলিত হইলেও তাহাঁতে চৈতন্তের 
সঞ্চার হওয়া অসম্ভব । এস্বলে শতমপ্যন্ধীনাং ন পশ্ততি”, এই স্তায়টি 
স্মরণ করিতে অচ্গরোধ করি । ঘটের অবম্ববদ্ধারা জলাহরথকার্ধ্য হয় 
না, ঘটদ্বারা হয়, সেইরূপ শরীরাবয়রে চৈতন্ত না থাকিলেও শরীরে চৈতন্ত 
থাকিতে পারে । এ কথাও সঙ্গত হয় না। কারণ, ঘটের অবয়বেও 
জলাহরণশত্তির অত্যন্ত অভাব নাই । ঘটের অবয়বদ্বারাও যতকিঞ্চিৎ 
জলের আহরণ হইতে পারে। আরও বলা যাইতে পারে "যে, চেতন! 
রূপার্দির ন্যায় বিশেষগুণ, সংখ্যাদির স্ায় সামান্তগুণ নহে। কেন না, 

খ্যা্দিগুণ সমস্ত ড্রব্যপদার্থে থাকে, এইজন্য উহার সামান্তগুণ। চেতন! 
সমন্ত দ্রবযপদার্থে থাকে নু, এইজন্ত উহা! বিশেষপ্ডণ। ভৌতিক বিশেষগ্ণ 
রূপা্দি কারণগুণপুর্বক, ইহ! সমর্থিত হইয়াছে । ঢেতনা ভূতধর্থা হইলে 
তাহাও কারণগুণপূর্বক হইবে। কেন না, ভৌতিক বিশেষগুণ কারণগুণ- 
পূর্বকই হইয়া থাকে । শরীরের কারণভূত প্রত্যেক ভূতপদার্থে যখন 
চেতন নাই, তখন তাহাদের কার্য্যভূত শরীরেও চেতনা থাকিতে পারে 
না। অর্থাৎ চেতনাকে শরীরের বিশেষগুণ বল যাইতে পারে না। 
মিলিত ভূতে অর্থাৎ শরীরে চৈতন্ত পরিদৃষ্ট হয় বলিয়া প্রত্যেক ভূতে 
সুগ্মচৈতন্ত অনুমেয় হইবে, এ করনাও নিতাস্ত অসঙ্গত। কেন না, 
প্রোথিত শরীর কালে মৃত্তিকারূপে পরিণত হইস্া ষায়,কিন্ত এ মৃত্তিকাতে 
চৈতন্তের কোনই সম্বন্ধ থাকে না। শরীরারস্তক পদ্দার্থে চৈতন্য থাকিলে 
ধ্রর্ূপ হইত.না । তাহা হইলে বলিতে হয় যে, চৈতগ্ত দেহাকার পরিণত 
ভূতসমষ্ট্ির ধর্শ. নছে,, উহা! দেহের আকারগত। কেন না, প্রেিখিত 


১৩ 


৯৮ চতুর্থ লেক্চর। 


শরীর মৃত্তিকারূপে পরিণত হইলে তৎকালে দেহের আঁকার থাকে না 
বলিয়া চৈতন্টের সম্বন্ধ থাকে না। চার্ধাক কিন্তু চৈতম্তকে দেহের ধর্শু 
বলেন, দেছের আকারের ধর্ম বলেন না। এখন তাহ! শ্বীকার করিতে 
গেলে চার্ধাকের স্বসিন্ধান্তবিরোধ হয়। চৈতন্ত দেহের আকারগত, 
এ কথা সঙ্গতও হয় না। কেন না, চৈতন্ত গুণ, উহা! অবশ্থ ভ্রব্যাশিত 
হইবে। দেহ দ্রব্যপদ্ার্থ বটে, দেহের আকার কিন্ত দ্রব্যপদার্থ নছে। 
আকার কিন। অবয়বসকলের বিশেষ সন্গিবেশ। তাহা! দ্রব্য নহে, 
গুণপদার্থ। আরও বিবেচ্য যে, দেহাকারে পরিণত ভূ'তসমষ্টিতে চৈতন্ 
দেখিয়! দেহারস্তক প্রত্যেক ভূভের চৈতন্ত অনুমান করা যাইতে পারে 
না। কারণ, হেতু সিদ্ধ না হইলে তত্বার। সাধ্যসিদ্ধি হইতে পারে না। 
চৈতন্য দেহের ধর্ম, ইহা এখনও সিদ্ধ হয় নাই। চৈতন্ত কাহার ধন্ম, 
তাহারই বিচার চলিতেছে । এ অবস্থায় চৈতন্ধ দেহের ধর্ম, ইহা মানির়া 
লইয়া, দেহে চৈতন্ত দৃষ্ট হয় বলিয়! দেহারস্তক ভূতে চৈতন্তের অন্থমান 
কর! চলে না। প্রতিবাদী, চার্ববাকের ন্তায় চৈতন্তের দেহধর্শত্ব স্বীকার 
করে না। অধিকন্ত এরূপ অন্থমান করিতে গেলে ইতরেতরা শ্রয্নদোষ 
হইয়া পড়ে । কেন না, চৈতন্তের দেহধশ্মত সিদ্ধ না হইলে দেহাবক়বে 
ঠতন্ত সিদ্ধ হয় না। পক্ষান্তরে, দেহাবয়বে চৈতন্য পিন্ধ না হইলে চৈতন্তের 
দেহধর্্ত্ব সিদ্ধ হইতে পারে না। সাংখ্য ও বৈশেষিক আচার্য্যের! বলেন 
যে, প্রভৃত দেহাবয়বে চৈতন্ত কল্পনা করিতে গেলে দেহারস্তক প্রত্যেক 
পরমাণুতে চৈতন্য কল্পন। করিতে হুয়। কেন না, দেছাবয়বে চৈতন্ত না 
থাকিলে যেমন দেহে চৈতন্ত থাকিতে পারে না, সেইরূপ দেহাবয়বের' 
অবয়বে চৈতন্ত না থাকিলে দেহাবয়বেও চৈতন্য থাকিতে পারে না 
এইরূপে ক্রমে ক্রমে দেহারম্তক প্রত্যেক পরমাণুকে চেতন বণিয়! স্বীকার 

করিতে হয়। তাহা হইলে এক দেহে অনেক চেতনের সমাবেশ স্বীকা। 

করিতে হয়। ইহা! অতীব গৌরবগ্রস্ত। তদপেক্ষা চেতনা ভূতধন্ত্র নহে 

চেতনার অধিকরণ বা আশ্রয় অভৌতিক দ্রব্য বা আত্ম, এইরূপ করনাঃ 

সমধিক সঙ্গত হয়। অর্থাৎ অনেকচেতনকল্পন1 অপেক্ষা লাঘবত এব 

চেতন কল্পনা করাই উচিত। ৰল! বাহুল্য যে, সেই চেতন দেহ নহে 


আত্স!। ৯৯ 


দেহের অতিরিক্ত অভৌতিক পদার্থ । দেহে চৈতন্ত স্বীকার করিবার 
প্রমাণ নাই, ইহা! প্রদর্শিত হইয়াছে । দেছের অবর়বে চৈতন্ত স্বীকার 
করিবারও প্রমাণ নাই । কেন না, ভৌতিক বিশেষগুণ কারণগুণপূর্ব্বক 
হইয়া থাকে, এইজন্ত দেছের বিশেষগুণ চেতনাও কারণগুণপূর্ব্বক হইবে, 
এইরূপে দেহাবয়ৰে চৈতন্তের অনুমান করিতে হয়। চার্বাক খ্ররূপ 
অনুমান করিতে পারেন ন1। তাহার মতে একমাত্র প্রত্যক্ষের প্রামাণ্য 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে, অনুমানাদির প্রামাণ্য অঙ্গীকৃত হয় নাই, প্রত্যুত 
প্রত্যাখ্যাত হ্ইয়াছে। সুতরাং চার্বাকের পক্ষে দেহাবন্বে চৈতন্ত স্বীকার 
কর! অসম্ভব। অথচ দেহাবয়বে চেতনা না থাকিলে চেতনা দেহের 
গুণ হইতে পারে না। কেন না, ভৌতিক বিশেষগুণ কারণগুণপূর্ব্বক 
হইয়া থাকে, ইহা! অস্বীকার করিতে পারা যায় ন1। শুক্রতস্ত হইতে 
গুরুপটের, রক্ততস্ত হইতে রক্তপটের, নীলতস্ত হইতে নীলপটের উৎপত্তি 
হয়, ইহা প্রত্যক্ষপরিদৃষ্ট। শুরুতন্ত হইতে রক্তপটের, রক্ততস্ত হইতে 
নীলপটের, নীলতস্ত হইতে শুক্লুপটের উৎপত্তি হয় না, ইহাও প্রত্যক্ষ 
পরিদৃষ্ট । যাহ! থাকিলে ধাক্কার উৎপত্তি হয়, যাহ না থাকিলে যাহার 
উৎপত্তি হয় না, তাহাদের কার্ধ্যকারণভাব অন্বয়ব্যতিরেকসিদ্ধ। 

ভোজন করিলে তৃপ্তি হয়, ভোজন ন1 করিলে তৃথ্থি হয় না, এইজন্ত 
_ ভোঞ্জন তৃপ্তির কারণ, ইহা কেহই অস্বীকার করিতে পারেন না । কারণ, 
ধিনি ইহা! মুখে অন্বীকার করিবেন, তিনিও ক্ষুধা পাইলে তৃপ্তির জন্ 
_ভোঙ্জন করিয়া থাকেন। ফলত সর্বত্রই অবয়বের বিশেষগুণ অবন্নবীতে 
 পরিদৃষ্ট হয়। যে বিশেষগুণ অবয়বে নাই, তাহ। কুত্রাপি অবয়বীতে দৃষ্ট 
হয় না। কেবল চেতনার বেলায় ইহার ব্যভিচার হইবে, ইহ! বলা যাইতে 
পারে না। কারণ, চেতন! ভৌতিক বিশেষগুণ, কি অভৌতিক পদার্থের 
বিশেষগুণ, ইহাই হুইতেছে বিচাধ্যবিষয় । যাহা! বিচার্ধযবিষয়, তাহ 
প্রমাণরূপে উপন্তত্ত হইতে পারে না। আর এক কথা। দেহের একটি- 
মাত্র অবয়ব নহে, দেহের অনেকগুলি অবয়ব, ইহ! সকলেই খআৰগত 
আছেন। দেছের অবয়বে চেতনা স্বীকার করিতে গেলে দেহারস্তক 
প্রত্যেক পরমাণুতে চেতন। স্বীকার করিতে হয়, ইহ! পূর্ব বলিয়াছি। 
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তাহ! হইলে এক দেহে অনেক চেতনের মমাধেশ অপরিহার্য হইয়া পড়ে! 
এক দেহে অনেক চেতনের সমাবেশ করল গৌরবগ্রস্ত নহে, উহ! কতদূর 
সঙ্গত, তাহাও স্ুধীগণ বিবেচনা করিবেন। প্রত্যেক ব্যক্তি নিত্বেকে 
এক বলিয়াই জানে, কেহই নিজেকে ত্মনেক বলিয়া বোধ করে না 
আমি একজন, ইহাই সকলের অন্ুভবসিদ্ধ। আমি অনেরু, এরূপ অন্ু- 
তব কাহারই হয় না। এরপস্থলে যিনি প্রত্যেক ব্যক্তির অনেকত্ব সমর্থন 
করিতে চাহেন, তীহ্ার বাক্য বুদ্ধিমানের শ্রদ্ধের হইতে পারে না। 
কেবল তাহাই নহে । এক শরীরে অনেক চেতনের সমাবেশ হইলে শরীর 
ডিন্মথিত বা নিক্ষিয় হইতে পারে । কেন এরূপ হইতে পারে, তাহা 
বুঝিবার চেষ্টা করা যাইতেছে । অনেক চেতনের ধ্কমত্য কাকতালীয় 
হ্টায়ে কদাচিৎ পরিদৃষ্ট হইতে পারে বটে, কিন্তু প্রায়শ অনেক চেতনের 
একমত্য দেখিতে পাওয়া যায় না। সচরাচর চেতনতেদে অভিপ্রায়ভেদই 
পরিলক্ষিত হয়। ছুই বা অনেক বলবান্‌ ব্যক্তি এক বাক্তিকে বা একটি 
শরীরকে নিজের দিকে আনিবার জন্য এ ব্যক্তির বা! এ শরীরের হস্তদ্বর 
ব৷ হস্তপদাদ্ি অবয়বলকল পরস্পর বিপরীতদিকে আকর্ষণ কৰিলে উভয়ের 
বা তাহাদের আকর্ষণে হস্তদ্বয় বা হস্তপদাদি অবয়ব ছিন্ন হইয়৷ শরীর 
উন্মথিত অর্থাৎ বিনষ্ট হইতে পারে । 

পক্ষান্তরে, পরস্পরের আকর্ষণ পরম্পরের আকর্ষণকে ব্যর্থ করিতে 
সক্ষম হইলে শরীর উন্মথিত হইবে না সত, কিন্তু শরীর নিষ্রিয় হইবে, 
অর্থাৎ শরীর কোন আকর্ষকের দিকেই অগ্রসর হইবে না, স্থিরভাবে 
থাকিবে । অনেক প্রভূর এককালে পরস্পরবিরুদ্ধ কার্য ..করিবার অতি- 
প্রায় হইলে তৃষ্ণীন্তাব-অবলঙ্বন ভিন্ন ভূতোর পক্ষে গত্যন্তর নাই। অর্থাৎ 
এরূপস্থলে ভৃত্য কোন কাধ্যই করিতে পারে না। সমস্ত প্রভুর অভিপ্রেত 
কার্যয করা যথন অনন্তর, তখন কোন কার্য ন! করাই তাহার পক্ষে শ্রেয় । 
তাহ] না! হইলে এক প্রভুর অভিপ্রেত কাধ্য করিলে অপর প্রভুদের 
বির্ক্তিভাজন হুইয়। ভূত্যকে মহাবিপদ্ধে পড়িতে হয়। 
,. চেতনের অভিপ্রায় বা ইচ্ছা অনুসারে ক্রিগ্না হইয়া থাকে, ইহ! সর্ধ- 
সম্মত। বাধুপ'যোগে বৃক্ষতৃণাদিতে যে ক্রিয়৷ হয়, আস্তিকমতে তাহাতেও 
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ঈশ্বরের অধিষ্ঠান রহিয়াছে । শরীরাবয়ব চেতন হইলে শরীরাবরব অনেক 
বলিয়া এক শরীরে অনেক চেতনের সমাবেশ স্বীকার করিতে হইবে। 
তাহাদের, পরম্পর বিরুদ্ধদিকে শরীরের ক্রিপ়। হইবার অভিপ্রায় হুইলে, 
পূর্ববোক্তরীতিক্রমে শরীর উন্মধিত বা নিশ্রিয় হইতে পারে। তাহা কখনই 
হয় না। অতএব শরীর এবং শরীরাবয়ৰ চেতনার আশ্রয় নছে অর্থাৎ 
চেতন নহে । চেতন তদ্দতিরিক্ত অভৌতিক পদার্থ। 

অধিকাংশ শরীরাবয়বের অভিপ্রায় বা ইচ্ছা অনুসারে শরীরের 'ক্রিয়! 
হইবে-_ইহাঁও কলন1 করিতে পারা যায় না। অধিকাংশের অভিপ্রার 
অনুসারে কর্তৰ্যাকর্তব্-অবধারণ হইতে পারে । কেন না, কর্তব্যাকর্তব্যের 
অবধারণ বিচার ও যুক্তিসাপেক্ষ । পরস্পর অভিপ্রায়ের বৈলক্ষণ্য হইলে 
সাধারণত অধিকাংশের অভিপ্রায় যুক্তিযুক্ত এবং বিচারসঙ্গত হইবে 
এরূপ আশা করা যাইতে পারে। প্ররকৃতনস্থলে সেরূপ হইতে পারে ন1॥ 
কেন না, চেতনের অভিপ্রায় বা ইচ্ছ! ক্রিয়ার কারণ। অন্ন হউক, 
অধিক হউক, কারণ থাকিলে কাধ্য হইবে না, ইহা অসম্ভব। এইমাত্র 
হইতে পারে ষে, অল্প কারণ অল্প কায, অধিক কারণ অধিক কার্ধ্য উৎ- 
পার্দন করিবে । দাহাবস্তর এক দিকে অল্প এবং বিপরীতর্দিকে অধিক 
অগির সংযোগ হইলে, যে দিকে অল্প অগ্নিসংযোগ হইয়াছে, সে দিকে অল্প 
দাহ, যে দিকে অধিক আগ্রিসংষোগ হইয়াছে, সে দিকে অধিক দা হইবে, 
এই পর্যাস্ত করনা কর! যাইতে পারে। যে দিকে অল্প অগ্নিসংযোগ 
হইয়াছে, সে দিকে দাহ হইবে না, ইহ। কল্পনা কর! ধাইতে পারে না। 
ফলত কারণের তারতম্য অনুসারে কার্য তারতম্য হইতে পারে? কিন্ত 
কারণের আধিক্য অনুসারে কার্য হইবে, অল্পকারণ কার্ধ্য জন্মাইবে না, 
এরূপ কল্পন। করিতে পারা যায় না। 

সত্য বটে, কারণের সন্তাব থাকিলেও প্রতিবন্ধক থাকিলে ঘা হয় 
না। অতএৰ অধিকাংশের অভিপ্রান্ন অন্নাংশের অভিপ্রায়ের কার্ষ্যোৎ" 
পাদনবিষয়ে প্রতিবন্ধক হইবে, অর্থাৎ অপ্নিকাংশের অভিপ্রার অন্লাংশের 

অভিপ্রায় বার্থ করির। দিবে।.- তাহ! হইলে স্মধিরা'ংশের অভিশাপ 

জ্নুসারেই শরীরের ক্রিয়া. হইতে পারে। স্ৃতক্নাং শরীত্ব- উল্মঘিত ব। 
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নিক্ষিয় হইবার আশঙ্কা! থাকে না। এ করনাঁও সমীচীন বল! যায় না। 
'কারণ, প্ররূপ করন! করিলেও তুল্যাংশ অবয়বের পরস্পরবিরুদ্ধ অভিপ্রাক্স 
হইলে শরীরের উন্মধন ব! নিক্রিয়তা অপরিহার্ধ্য হইয়া! উঠে। শরীরের 
অবয়বদিগের “কাষ্টিং ভোট্‌' নাই যে, তদ্বার৷ তুল্যসংখ্যাস্থলেও সংখ্যা- 
বৈষম্য সম্পাদন করা যাইতে পারে । সুতরাং কোটি কোটি শরীরের মধ্যে 
অস্ত একটি শরীরও উন্মধিত ব! নিষ্রিয় হইতে পারে। ইহ] কিন্তু অদৃষ্ট- 
চর ও অশ্রুতপূর্ব্ব। 

অবন্নবের অতিগ্রায় বা ইচ্ছ! উপেক্ষিত ও অনাদূত হইয়া! অবয়বীর 
অর্থাৎ শরীরের অভিপ্রাপ বা ইচ্ছা! অনুসারে শরীরের ক্রিয়া হইবে, এ 
কল্পনাও নিতান্ত হর্বল। শরীর পরিমাণে বৃহৎ বলিয়! তাহার জআভি- 
প্রায়ের বৃহত্ব বা গুরুত্ব এবং অবয়বগুলি পরিমাণে শরীর অপেক্ষ! ক্ষুদ্র 
বলিয়া তাহাদের অভিপ্রায়ের শরীরের অভিপ্রায় অপেক্ষা ক্ুদ্রত্ব বা লঘুস্ব 
কল্পনা না করিলে অবয়বের অভিপ্রায় উপেক্ষিত হইয়া অবস্নবীর অভিপ্রায় 
অনুসারে ক্রিয়া হওয়ার কোন কারণ নাই। এরক্মপ করন! করিতে যাওয়! 
নিতান্তই হান্তাম্পদ। কারণ, অভিপ্রায় বা ইচ্ছা পরিচ্ছিন্ন পদার্থ নহে যে, 
আশ্রয়ের পরিমাণের তারতম্য অনুসারে তাহার পরিমাণের তারতম্য 
হইতে পারে । তাহাতে আদৌ পরিমাণ নাই। অবয্নবীর যেরূপ অভিপ্রায় 
বা ইচ্ছা হউক না কেন, যাহাদের পরস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা হইয়াছে, অবরবীর 
ইচ্ছান্বার! তাহাদের একপক্ষে একটি সংখা। অধিক হইতে পারে মাত্র, 
তদতিরিস্ত আর কিছুই হইতে পারে না। ুক্সরূপে বিবেচনা করিলে 
প্রতীত হইবে যে, অবযবীর বা শরীরের শ্বতন্ত্রপে কোনব্প অভিপ্রায় 
হইতেই পারে না। স্মরণ করিতে হুইবে যে, ভৌতিক বিশেষগুণ কারণ- 
গুণপূর্ববক হইয়া থাকে, অর্থাৎ কারণগত বিশেষগুণের অন্সারে কাধ্যগত 
বিশেষগ্ুণের উৎপত্তি হয়, এইজগ্ঠই ইচ্ছাদি বিশেষণ্ডণ শরীরের অবয়বে 
ন। থাকিলে শরীরে থাকিতে পারে না, অর্থাৎ শরীরের ইচ্ছা্দি বিশেষগুণ 
শরীরাবয়বের ইচ্ছাদি-বিশেষগুণ-জন্ত হইবে। এইজন্যই শরীরের অবয়বে 
জানের হায় ইচ্ছাদিও স্বীকার করিতে হুয়। সুতরাং অবর়বসকলের 
এককালে পরম্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা হইলে অবয়বীর অর্থাৎ শরীরেরও এক- 


আত্ম! । ১০৩ 


কালে পরস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা হইবে । কেন না, অবয়বের ইচ্ছা অবয়বীর 
ইচ্ছার কারণ। বিরুদ্ধ ইচ্ছা! হইবার কারণ বিদ্তমান থাক স্থলে একটি- 
মাত্র অবয়বের ইচ্ছার অনুরূপ শরীরের ইচ্ছা হইবে, অপরাপর অবরবের 
ইচ্ছার অনুরূপ ইচ্ছা! হইবে না, এরূপ কল্পনার কোন হেতু নাই। বস্থ্ের 
অবয়ব তন্তগুলিতে শুরু, নীল, পীতাদি নান! বর্ণ বিস্কমান থাকিলে বস্ত্রেও 
তদ্রপ নানা বর্ণ বিস্কমান থাকিবে । এঁরূপস্থলে বস্ত্রে কেবল একটিমাত্র 
ব্বপ থাকিবে অর্থাৎ এর বস্ত্র কেবল শুর্ুবর্ণ বা কেবল নীলবর্ণ বা কেবল 
গীতবর্ণ হইবে, ইহ! যেমন অসম্ভব, অবয়বসকলের পরস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছ1 
হইলে অবয়বীর তদন্রূপ পরম্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছা! হইবে না, একটিমাত্র 
অবয়বের ইচ্ছার অনুরূপ ইচ্ছ। হইবে, ইহাও সেইরূপ অসম্ভব। 


পঞ্চম লেক্চর। 


-শ্রিতকিশশীীটী 
আত্মা । 


দেহাত্ববাদের অনৌচিত্য প্রদর্শিত হইয়াছে। তদ্ধিষয়ে আরও কিঞ্চিৎ 
আলোচনা কর! যাইতেছে । দেহটৈতন্ঠবাদীর প্রতি জিজ্ঞান্ত হইতে পারে 
যে, চৈতন্ত দেহের ম্বাভাবিক ধর্া, কি আগন্তক ধর্ম? দেহ তৃতসমটি- 
স্বরূপ। চৈতন্ত তাহার স্বাভাবিক ধর্শ হইতে পারে না। সাংখ্যকার 
বলেন, ন সাংসিদ্ধিকং চৈতন্তং প্রত্যেকাদৃষ্টেঃ। চৈতন্য দেহের স্বাভাবিক 
ধর্ম নহে? যেহেতু, প্রত্যেক ভূতে চৈতন্ত দৃষ্ট হয় না। যাহা তৃতের স্বাভাবিক 
ধন্দ, তাহ! সমষ্টির স্যায় প্রত্যেকেও অবস্থিত থাকে । স্থানাবরোধকতা 
জড়ের স্বাভাবিক ধর্ম, তাহ1 যেমন সমষ্টি জড়পদার্থে দেখিতে পাওয়! 
যার, সেইরূপ প্রত্যেক জড়পদার্থেও দেখিতে পাওয়া যায়। ৫চতন্ত কিন্তু 
ভূতসমষ্ট্িরূপ শরীরেই উপলন্ধ হয়, প্রত্যেক ভূতে উপলব্ধ হয় ন1। 
স্থতরাং চৈতন্য দেহের স্বাভাবিক ধন্দ হইতে পারে না। 

সাংখ্যকার আরও বলেন, প্রপঞ্চমরণাগ্ভভাবশ্চ অর্থাৎ চৈতন্ত দেহের 
স্বাভাবিক ধর্ম হইলে কাহারও মরণ হইতে পারে না । চৈতন্তের অভাৰ 
না হইলে মরণ হয় না। চৈতন্ত দেহের স্বাভাবিক ধর্ম হইলে দেহে 
চৈতন্তের অভাব হইতে পারে না। কেন ন।, যাহ। যাহার স্বাভাবিক বন্দ, 
তাহাতে তাহার অভাব হইতেই পারে না। কারণ, স্বভাবের অন্তথ! 
হওয়। অসম্ভব । জড়পদার্ধে কখন স্থানাবরোধকতার অভাব হয়না । অগ্নিতে 
কখন উষ্ণতার অভাব হয় না। অতএব, চৈতন্য দেহের স্বাভাবিক ধর্শ 
হইলে মরণ হইতে পারে না। পক্ষান্তরে, মরণ হইতেছে বলিয়া! চৈতন্ত 
দেহের শ্বাভাবিক ধর্শ, ইহা বল! যাইতে পারে না । যাহা স্বাভাবিক, 
তাহ! অবশ্ঠ যাবদৃদ্রব্ভাবী হইবে। চেতন! যাবচ্ছরীরভাবী নহে, এইজন্ত 
শরীরের স্বাভাবিক ধর্শ নহে, ইহা অবশ্ঠ স্বীকার করিতে হইবে। 


আত্মা । ১০৫ 


চেতন! যখন শরীরের শ্বাভাবিক গুণ হইতে পারিতেছে না, তখন 
স্থতরাং চেতন! শরীরের আগন্তকগুণ হইবে, ইহ 'অস্বীকার করিবার 
উপায় নাই। কেন না', স্বাভাবিক ও আগন্তক, এই প্রকারদ্বয়ের একটি 
প্রকার শ্বীকার করিতেই হইবে, এততিম্ন তৃতীয় প্রকার হইতে পারে 
না। চেতন! শরীরের আগন্তকগুণ, ইহা সিদ্ধ হইলে বেশ বুঝা যাইতেছে 
যে, শরীরমাত্র চেতনার কারণ নহে । শরীর ভিন্ন অপর কোন শক্তি বা 
পদার্থের সাহায্যে চেতনার আবির্ভাব হইর। থাকে । 

যেন্ধপ অশ্নিসংযোগের সাহাষ্যে স্বর্ণরজতার্দি কঠিন পদার্থে দ্রবত্বের 
উৎপত্তি হয় অর্থাৎ অগ্রিসংষোগে স্বর্ণরজতার্দি গলিয়! যায়, প্রদীপের 
সঙ্পিধানে গৃহে আলোক বা প্রকাশের আবিভাব হয়, সেইরূপ দেহাতি- 
রিক্ত কোন শক্তি বা পদার্থের সাহায্যে দেহে চেতনার আবিাৰ 
বলিতে হইবে। প্রথম উদাহরণে অশ্িসংযোগে ম্বর্ণাদির যে দ্রবত্ব হয়, 
এ ভ্রবত্ব শ্বর্ণাদির ধর্ম । দ্বিতীয় উদ্াহরণে প্রদীপসন্লিধানে গৃহে যে 
প্রকাশের আবির্ভাব হর, প্র প্রকাশ গৃহে হইলেও উহ৷ গৃহের ধর্ম 
নহে, উহা প্রদীপের ধন্ম। এখন বিচার্ধয এই বে, দেহাতিরিক্ত শত্তি- 
বিশেষ ব! পদার্থবিশেষের সাহায্যে দেহে থে চেতনার আবির্ভাব হয়, 
এ চেতনা অগ্নিসংযোগঠো জাত ন্বর্ণাদির দ্রবত্তের হ্যায় দেহের ধর্ম 
কি প্রদীপের প্রকাশের স্যার উহা শক্তিবিশেষ বা পদার্থবিশেষের 
ধন্দম হইবে? 

অতিনিবিষ্টচিত্তে বিবেচনা করিলে চেতন1 শরীরের ধর্ম নহে, শক্তি- 
বিশেষ বা পদ্দার্থবিশেষের ধশ্ম, ইহা শ্বীকার করাই সমধিক সঙ্গত 
বলিগ্না প্রতীত হইবে। কারণ, প্রকাশ পরপ্রকাশক, তাহা গৃহবৃত্তি 
হইলেও যেমন গৃহের ধর্ম নহে, প্রদীপের ধর্ম, সেইরূপ চেতনাও পর- 
প্রকাশক, তাহ শরীরে প্রতীম্নম্ান হইলেও শরীরের ধর্ম নহে, ষে 
শক্কিবিশেষ বা পদার্থবিশেষের সাহাষ্যে চেতনার আবির্ভাব হয়, উহা 
তাছারই ধর্শ। অপিচ, চেতনা! দেহের আগন্তকধর্ম হইলে চেতনার 
আবির্ভাবের জন্য দেহের অতিরিক্ত কোন পদার্থের সাহায্য অপেক্ষিত 
হইতেছে। তাহ! হইলে দ্েহটৈতন্যবাদীর সিদ্ধান্ত বা মত বালুকাকুপের 

১৪ 


১৩৬ পঞ্চম লেক্চব। 


ম্যায় বিশীণ হইয়া যাইতেছে । কেন না, দেহ ও অপর কোন পদার্থ বা 
শক্তি, এই উভয়ের সাহায্যে চেতনার আবির্ভাব হয়, ইহা,স্বীকার করিতে 
হইতেছে । তাহা হইলে দেহের অতিরিক্ত কোন পদার্থ চেতনার কারণ, 
এ কথ! অস্বীকার করিবার উপায় নাই। সৃতরাং দেহটৈতন্তবাদীর 
মতে দেহ চেতনার কারণ বলিয়। যেমন দেহকে চেতন বল। হয়, সেইরূপ 
দেহাতিরিক্ত পদার্থ চেতনার কারণ বলিয়!, তাহাকে চেতন না বলিবার 
কোন হেতু নাই। প্রত্যুত চেতনা দেহের ধর্ম নহে, দেহাতিরিক্ত 
পদার্থের ধশ্ম, ইহা বলাই সমধিক সঙ্গত। কেন না, পূর্বেই প্রতিপন্ন 
হইরাছে যে, চেতন। দেছের স্বাভাবিক ধন্ম নহে, আগন্ধক ধন্ম। স্থতরাং 
বুঝিতে পারা যায় ষে, চেতন! দেহাতিরিক্ত কোন পদার্থের স্বাভাবিক 
ধন্ম। তদনুসারে দেহে তাহ! আগন্তকরূপে প্রতীয়মান হয়। উষ্ণত! 
তেজের স্বাভাবিক ধর্ম, তেজঃসংযোগে জলে তাহা আগন্তকভাবে 
প্রতীয়মান হইয়। থাকে। 

আরও বিবেচ্য এই যে,জ্ঞান বা চেতনা ইচ্ছার কারণ। ইচ্ছ! 
ক্রিয়ার কারণ, ইহাতে মতভেদ নাই। এখন দেখিতে হইবে যে, ইচ্ছ। 
নিজের আশ্রয়ে ক্রিয়ার উৎপাদন করে, কি অপর কোন বস্ততে ক্রিয়ার 
উৎপাদন করে। এ বিষয় নির্ণয় করিবার জন্ত ভাবিতে হইবে না। প্রত্যক্ষ- 
প্রমাণ অনুসারে ইহ! সহজে নির্ণাত হইতে পারে। দেখিতে পাওয়। যায় 
যে, সুত্রধরের ইচ্ছ। অন্ুলারে পরশুতে ক্রিয়ার উৎপত্তি হয়, যোদ্ধার ইচ্ছ! 
অনুসারে অসি পরিচালিত হয়, বালকের ইচ্ছা অনুসারে কন্দুক ঘূর্যমান 
হয়। দৃষটান্তবাহুল্যের প্রয়োজন নাই। আমর! সকলেই ইচ্ছাপূর্ববক 
তৌতিকপদার্থে প্রয়োজনমত ক্রিয়ার উৎপাদন করিয়া থাকি। সুতরাং 
অপরের ইচ্ছা অপরের ক্রিয়া! উৎপাদন করে, ইহ! অস্বীকার করিতে পারা 
যায় না। সর্বত্রই দেখিতে পাওয়া যায় যে, যাহার ক্রিয়া পরিদৃ্ট হয়, 
তাহাতে ইচ্ছা থাকে না, অন্তের ইচ্ছ। অনুসারে তাহাতে ক্রিয়ার উৎপত্তি 
হইয়া থাকে । ইহার প্রি লক্ষ্য করিলে ধুঝিতে পার! যায় যে, ইচ্ছ 
দেহের নহে। কেন না, দেহের ক্রিয়া প্রত্যক্ষপরিদৃষ্ট। দেহ ভৌতিক 
পদ্দার্থ। ভোতিকপদার্ধের ক্রিয়া অপরের ইচ্ছা অনুসারে সমুৎপন্ন হয়। 


আতা ১৭৭ 


স্থতরাং দেহের ক্রিয়াও অপরের ইচ্ছা অনুসারে সমুৎপন্ন হইবে, এরূপ 
সিদ্ধান্ত করিবার ষথেষ্ট কারণ রহিয়াছে । 

জ্ঞান ভিন্ন ইচ্ছ! হইতে পারে না। অতএব যাহার ইচ্ছা অনুসারে 
দেহ পরিচালিত হয়, জ্ঞান বা চেতনাও তাহারই গুণ, দেহের গুণ নহে। 
অন্তের ইচ্ছা যেমন অন্তের ক্রিয়ার কারণ হয়, অন্তের জ্ঞান তদ্রপ অন্তের 
ইচ্ছার কারণ হয় না। দেবদত্তের জ্ঞান অনুসারে ষজ্ঞদত্তের ইচ্ছ1 হয় 
না। যজ্ঞদত্তের নিজের জ্ঞান অন্ুসারেই তাহার ইচ্ছা হইয়া থাকে। 
অতএব জ্ঞান ও ইচ্ছা সমানাধিকরণ অর্থাৎ যাহার ইচ্ছা হয়, জ্ঞানও 
তাহারই হয়। সকলেরই নিজ নিজজ্ঞান অনুসারে ইচ্ছা হইয়া খাকে, 
ইহা! অস্বীকার করিবার উপায় নাই। অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে, 
ইচ্ছার স্তায় চেতনাও দেহের গুণ নহে। উহ] অপরের গুণ। ইচ্ছা! 
ও চেতন! যাহার গণ, তাহাই আম্মা । তাহা দেহ নহে, দেহ হইতে 
অতিরিক্ত পদার্থ । 

যাহাতে ক্রিয়। পরিলক্ষিত হয়, তাহার চেতনা স্বীকার করিতে 
হইলে পরশুপ্রভৃতিরও চেতন] ম্বীকার করিতে হয়। ক্রিয়া পরিদৃষ্ট 
হইলেও পরশু প্রৃতিতে চেতনা নাই, শরীরে চেতনা আছে, এরূপ 
কল্পনা করিবার কোন ,হেতু পরিদৃষ্ট হয় না। হয় ক্রিয়ার আশ্রয়- 
মাত্রই চেতন, না হয় ক্রিয়ার আশ্রয়মাত্রই অচেতন, ইহার একতর 
কল্পনাই হইতে পাবে। উত্তরপক্ষ অর্থাৎ ক্রিয়ার আশ্রয়মাত্রই অচেতন, 
ইহাই সমধিক সঙ্গত_-ইহাই দার্শনিক সিদ্ধান্ত । সমস্ত ক্রিয়ার আশ্রয় 
অচেতন, তাহাদের মধ্যে কেবলমাত্র শরীর চেতন--এইরূপ অর্ধথজরতীন্ন 
কর্নার কোন প্রমাণ নাই। ফলত প্রয়োজকাশ্রিত ইচ্ছ। প্রযোজ্যাশ্রিত 
ক্রিয়ার হেতু । এইজন্য প্রযোজ্য ভৌতিকপদার্থে ই ক্রিয়া! পরিদৃষ্ট হয়, 
অপ্রযোজ্য ভৌতিকপদার্থে ক্রিয়৷ পরিদৃষ্ট হয় না। ভৌতিক ইচ্ছা ভৌতিক 
ক্রিয়ার কারণ হইলে, সমণ্ত ভৌতিকপদাখে তুল্যতভাবে ক্রিয়া পরিদৃষ্ 
হইত। যেমন গুরুত্বযুক্ত ভৌতিকপদার্থের পতনের ব্যভিচার নাই, সেই- 
রপ ইচ্ছা ভৌতিকধন্ম্ন হইলে ভৌতি কপদার্থমাত্রে ক্রিগ্নার ব্যভিচার হইত 
শা, অর্থাৎ নিক্কিয় তোৌতিকপদার্থ পরিদৃষ্ট হইত না। এজন্তও ইচ্ছা 
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ভৌতিকধর্ম হইতে পারে না। ভূত-ভৌতিক পদার্থগুলি পরতন্ত্র অর্থাৎ 
পরাধীন। অন্তের প্রযত্ব অনুসারে তাহাদের প্রবৃত্তি হয়, এইপন্য তাহারা 
পরাধীন । পরাধীন বলিয়৷ ভূত-ভোৌতিক পদার্থ চেতন নহে। কেন না, 
চেতন হইলে স্বতন্ত্র হইত, পরতন্ত্র হইত না। 

গৌতম বলেন, যাবচ্ছরীরভাবিত্বাদ্রপাদীনাম্‌। শরীরবিশেষগুণ রূপাদি 
যাবচ্ছরীরভাবী অর্থাৎ যে পর্যান্ত শরীর থাকে, সেই পর্যন্ত শরীরের 
বপার্দিও থাকে । শরীরে কখন রূপার্দির অভাব হয় না। চেতন। 
কিন্ত যাবচ্ছরারভাবী নহে । কেন না, শরীর থাকিতেও তাহাতে 
চেতনার অতাব পরিলক্ষিত হয়। ঠেতনাহীন শরীর দেখিতে পাওয়া 
যায়। এইজন্য চেতন! শরীরগুণ হইতে পারে না। আপত্তি হইতে পারে 
যে, যেমন পাকাদিরূপ-কারণাস্তরবশত্ত এরীরে পুব্বরূপের অভাব হয়, 
সেইবপ চেতনারও অভাব হইবে। এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, দৃষ্টাস্তটি 
ঠিক হইল না। কেন না, পাকাদিকারণবশত যেমন শরীরে পূর্বববূপের 
অভাব হয়, সেইরূপ এ কারণবশতই রূপাস্তরেরও উৎপত্তি হয়। শরীর 
কখন রূপশৃন্য হয় না। এ দৃষ্টান্ত অন্থসারে একরূপ চেতৃনার অভাব 
হইয়া অন্যরূপ চেতনার উৎপত্তি হয়, এইমাত্র কল্পনা! করা যাইতে 
পারে। তদন্ুসারে চেতনার অত্যান্ত অভাব করনা কর! যাইতে পারে না। 
মৃত শরীরাদিতে কিন্ত চেতনার অত্যন্ত অভাব পরিদৃষ্ট হয়। 

তর্ক কর! যাইতে পারে যে, অচেতনা চেতনার প্রতিদ্বন্দ্বী গুণাস্তর । 
সুতরাং শরীরে কোনসময় চেতনার এবং কোনসময় অচেতনার 
উৎপত্তি হয়। এ তর্ক নিতান্ত অসঙ্গত। তাহার কারণ এই যে, অচেতনা 
বলিতে চেতনার অভাবমাব্র স্পষ্ট প্রতীত হয়। সুতরাং অচেতন! 
চেতনার প্রতিদ্বন্দ্বী গুণান্তর-- এরূপ কল্পনা! করিবার কোন কারণ নাই । 
অধিকগ্ত রব্ূপ হইলে অর্থাৎ অচেতনা চেতনার বিরোধী গুণান্তর হইলে, 
চেতনার ন্তায় অচেতনারও উপলব্ধি হইত। অচেতনার কিন্ত উপলব্ধি 
হয় না। অচেতনার উপলব্ধি হইলে অচেতনাই থাকিতে পায়ে না । ফেন 
না, উপলব্ধিই চেতনা। ম্থতরাং অচেতনা গুণান্তর নছে, চেতনার 
প্রতিষেধ বা অভাবমাত্র ৷ 


আতা! । ১৬৩৯ 


আরও বিবেচনা করা উচিত যে, শরীরে যে সকল গুণ আছে, 
তাহার! হুই শ্রেণীতে বিভক্ত । কতকগুলি শরীরগুণ অপ্রত্যক্ষ, যেমন 
গুরুত্ব প্রভৃতি । কতগুলি শরীরগুণ বহিবিক্ডিয়গ্রাহা, যেমন রূপ প্রস্ৃতি। 
চেতনা এই উভয্ন শ্রেণীর বিপরীত । চেতন! অপ্রত্যক্ষ নহে। কেন না, 
চেতনার অন্ুতব হয়। চেতন! বহিরিক্দড্িয়গ্রাহা নহে, চেতনা মনোগ্রান। 
শরীরগুণের যে প্রকারদ্বয় প্রদশিত হইল, চেতন তাহার কোন 
প্রকারের অন্তর্গত নহে, এইজন্য শরীরের গুণও নহে। উহ। ভ্রব্যাস্তরের 
অর্থাৎ শরীরভিন্ন অপর দ্রব্যের গুণ । 

রূপাদ্দিগুণ পরম্পর বিলক্ষণ হইলেও যেমন সকলেই শরী রগুপ, 
সেইরূপ চেতন। ব্রপার্দির বিলক্ষণ হইলেও শরীরগুণ হইবে-_-এ কল্পনাও 
সঙ্গত নহে । কারণ, শরীরগ্ুণ বূপাদি পরস্পর বিলক্ষণ হইলেও তাহারা 
উক্ত দ্বৈবিধ্য অতিক্রম করে না। শরীরগুণ হয় অপ্রদ্ধ্যক্ষ, না হয় 
বহিরিক্দ্রিয়গ্রাহা, অর্থাৎ যাহ। শরীরগুণ, তাহা অবশ্তই উক্ত হুইটি শ্রেণীর 
কোন-এক শ্রেণীর অত্বর্গত হয়। চেতন। শরীরগুণ হইলে চেতনাও 
উক্ত কোনু-এক শ্রেণীর অন্তর্গত হইত। চেতনা প্রসিদ্ধ শরীরগুণের 
কোন শ্রেণীরই অন্তর্গত হয় না। অতএব চেতন] শরীরের গুণ নহে, 
অপরের গুণ। 

আরও বিবেচনীয় যে, গৃহ, শয্যা, আসন প্রড়তি সংঘাত অর্থাৎ সংহত- 
পদ্দার্থ। সংঘাতমাত্রই পরার্থ, অর্থাৎ অন্তের গ্রয়োজনসম্পাদদক । জগতে 
হহার ব্যভিচার লাই । শরীরও সংহতপদার্থ বা সংঘাত। অতএব 
শরীরও পরার্থ হইবে, এরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইলে ভ্রান্ত হইবার আশঙ্কা 
কইতে পারে না। জগতের সমস্ত সংহতপদার্থ পরার্৫থ কেবল শরীর 
সংহত হইয়াও পরার্থ হইবে না, এরূপ কল্পনা নিতান্তই গরজের কথা। 
এরূপ কল্পনা করিলেও কল্পয্নিতাকে তাহার প্রমাণ প্রদর্শন করিতে হয়। 
বল! বাহুল্য যে, এ কল্পনার কোন প্রমাণ নাই । এ হেতুটি প্রস্তাবাস্তরে 
আলোচিত হইয়াছে বপিয়া এখানে বিস্বৃতভাবে আলোচিত হইল ন1। 
শরীর পরার্থ, ইহু1 সিদ্ধ হইলেই ইহাও সিক্ধ হয় যে, শরীর চেতন নহে; 
শরীর হইতে অতিরিক্ত অপর চেতন আছে, শরীর তাহারই প্রয়োজন" 
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সম্পাদন করে। কেন না, যাহা অচেতন, তাহার কোন প্রয়োজন 
থাকিতেই পারে না। স্থধীগণ স্মরণ করিবেন যে, ইষ্টসাধনতাজ্ঞান 
প্রবৃত্তির হেতু । যাহার উদ্দেশে প্রবৃত্তি হয়, তাহাই ইষ্ট, তাহাই প্রয়োজন। 
শরীর সংহত বলিয়! অপর পদার্থের প্রয়োজনসম্পাদন করে। সেই অপর 
পদার্থ অসংহত আত্মা । তাহার চেতনা অবস্থাভাবী। সুতরাং শরীর 
চেতন, ইহা ভ্রান্ত কল্পনামাত্র । স্ফটিকমণি বস্তগত্যা লোহিত ন! হইলেও 
সন্নিহিত জবাকুস্থমের লৌহিত্য যেমন স্ষটিকগতরূপে প্রতীয়মান হয়, 
সেইরূপ শরীর বস্তগত্যা চেতন না হইলেও সন্নিহিত আত্মার চেতন! 
শরীরগতরূপে প্রতীয়মান হয় মাত্র । অসংহত আত্ম এবং সংহত শরীর, 
এই উভয়ের চেতনা স্বীকার করিবার কোন হেতু নাই। প্রত্যুত শরীর 
চেতন হইলে তাহা পরার্থই হইতে পারে না। কেন না, চেতন স্বতন্ত্র । 
যাহা স্বতন্ত্র, তাহা পরার্থ নহে । আপত্তি হইতে পারে যে, দেখিতে পাওয়া 
যায়, ভূত্য প্রভুর প্রয়োজনসম্পাদন করিয়া থাকে । প্রভৃর ভ্তায় 
ভূত্যও চেতন। অতএব এক চেতন অপর চেতনের প্রয়োজনসম্পাদন 
করে। এতছৃত্বরে বক্তব্য এই ষে, চেতন ভূত্য অর্থাৎ ভৃত্যের আত্মা 
প্রভুর প্রয়োজনসম্পাদন করে না। ভৃত্যের অচেতন শরীর প্রভুর 
প্রয়োজনসম্পাদন করে। শরীর চেতন হইলে কোনমতেই তাহা পরার্থ 
হইতে পারে না। 

দেহচৈতন্তবাদীর1 অবশ্ঠ সমুত্পন্ন দেহের চৈতন্ত শ্বীকার করিবেন। 
কিন্তু চেতনের অথিষ্ঠান অর্থাৎ সন্বস্ববিশেষ ভিন্ন শরীরের উৎপত্তিই.হইতে 
পারে না। সাংখাকার বলেন, ভোক্রধিষ্ঠানাদূভোগায়তননির্খ্াণমন্তথা 
গুতিভাবপ্রসঙ্গাৎ। ভোক্তার অধিষ্ঠানহেতুতে ভোগায়তন অর্থাৎ শরীরের 
নিশ্মাণ হযর়। ভোক্তার অধিষ্ঠান না হইণে শুক্রশোণিতের পৃতিতাৰ 
হইতে পারে। গর্ভাশয়ে নিক্ষিপ্ত শুর্ে তৎকালে প্রাণবাযুর সঞ্চার 
হয় ন। সত্য, কিন্ত আধ্যাত্মিক বায়ুর সম্বন্ধ হইয়া থাকে। আধ্যাত্মিক বায়ুক 
সম্বন্ধ হয় বলিয়াই শুক্রশোণিতের পৃতিভাব হয় না। আধ্যাত্মিক বায়ুর 
সম্বন্ধই পৃতিভাব ন! হইবার হেতৃ। আধ্যাত্মিক বায়ুর সম্বন্ধও কিন্ত 
জীবের অধিষ্ঠানসাপেক্ষ। আত্মার সম্বন্ধ ভিন্ন আধ্যাত্মিক বায়ুর সঙ্বন্ধ 
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কল্পনা! করিতে যাওয়াও বিড়ম্বনা । মুৎ্পাধাণাঁদিতে আধাজ্সিক বাষুব 
সম্বন্ধ নাই বলিয়। ভগ্র-ক্ষত-সংরোহণ হয় না1। জীবদ্বৃক্ষলতাগুন্নাদিতে 
আধ্যান্সিক বাষুর সম্বন্ধ আছে বলিয়াই ভগ্র-ক্ষত-সংরোহণ হয় অর্থাৎ 
ভগ্নন্থান জোড়। লাগে, ক্ষত শুষ্ক হয়। ছিন্ন বৃক্ষে আধ্যাত্মিক বাযুর সম্বন্ধ 
থাকে না বলিয়া তৎ্কালে তগ্ন-ক্ষত-সংরোহণ হয় না। জীবচ্ছরীর পচে ন!, 
মৃতশরীর পচিস্বা যায়। কেন এরূপ হয়, ইহার সবুত্তর প্রদানের জন্য দেহাত্ম- 
বাদীকে আহ্বান করা যাইতে পারে। দেখিতে পাওয়া যায় যে, বৃক্ষের 
একটি, ছুইটি ও তদধিক শাখা ক্রমে শুষ্ক হইয়া! যায়। শ্রুতি বলেন যে, 
যে ষে শাখা জীবকর্তৃক পরিত্যক্ত হয় অর্থাৎ যে যে শাখাতে জীবের 
অধিষ্ঠান বিলুপ্ত হয়, সেই সেই শাখা শুষ্ক হয়। সমস্ত বৃক্ষে জীবের অধিষ্ঠান 
বিলুপ্ত হইলে সমস্ত বৃক্ষ পরিশুষ্ষ হয়। জীবের মৃত্যু হয় না, জীবপরিত্যক্ত 
শরীরের মৃত্যু হয়। মনুষ্যকর্তৃক পরিত্যক্ত গ্রামনগরপ্রাসাদার্দি যেমন 
হত্রী ও অকর্ম্মণ্য হয়, জীবকর্তৃক পরিত্যক্ত দেহও সেইরূপ হতশ্রী ও 
'অকর্মণ্য হয়। প্রাসাদাদির ন্যায় দেহও জীবের অধিষ্ঠানে সমুৎপন্ন, 
বদ্ধিত, পরিপুঃ ও অবস্থিত এবং জীবকর্তৃক পরিত্যক্ত হহয়া মৃত হয়। 
মনুষ্য যেমন প্রাসাদাদির প্রভু, জীব বা আত্ম সেইরূপ দেহের প্রভু । 
মনোষোগপুর্বক চিন্তা, করিলে সুধীগণের ইহা বুঝিতে বিলম্ব হইতে 
পারে ন। অন্তঃকরণ বলিয়া দেয় যে, আমি দেহ নহি, আমি আর-কিছু। 
দেহ আমার, আমি দেহে প্রভু । আত্মরক্ষার জন্য দেহের যাতনা দিতে 
বা! কোন অঙ্গ কর্তন করিতে লোকে -কুণ্ঠিত হয় ন1। 

জীবের অধিষ্ঠান ভিন্ন শরীরের উৎপত্তি হইতে পারে না, পাশ্চাত্য 
বিজ্ঞান প্রকারাস্তরে এই সিদ্ধান্তের সমর্থন করিতেছে। প্রমাণ হইয়াছে 
ষে, প্রাণী ভিন্ন প্রাণীর উৎপত্তি হয় না। যে উপাদানে জীবদেহ নির্মিত 
হয়, জীবের অধিষ্ঠান বা সাহাষ্য ভিন্ন এ উপাদানে জীবদেহ নির্মিত 
করিতে পারা যার না। বৈজ্ঞানিক পণ্ডিতগণ বিজ্ঞানগর্বেে যুদ্ধ হইয়! 
বিজ্ঞানবলে জীবদেহ নির্মাণ করিতে যাইয়! বা তাদৃশ অনধিকারচ্চা 
করিতে গিয়া শতশতবার বিফলমনোরথ হইয়াছেন ব। ব্যর্থ পরিশ্রম 
করিয়াছেন, ইহ! অভিজ্ঞদিগের অবিদ্িত নাই । 
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প্রকারাস্তরেও দেহাত্মবাদের অসারতা প্রতিপন্ন হইতে পারে। শাঙ্ত্বে 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, মনুষ্য শ্বপ্রে দেবশরীর পরিগ্রহ করিয়! দেবোচিত 
ভোগের অনুভব করে। পুণ্যবান্দিগের এরূপ স্বপ্ন হইয়া থাকে । পুণ্য 
স্থখের কারণ। স্বপ্নে যে স্ুখানুভব হয়, তাহাও পুণ্যের কার্য । উল্লিখিত 
স্বপ্নে অর্থাৎ ম্বপ্ননময়ে দেবশরীর পরিগ্রহ করিলেও তৎকালে যথেষ্ট সুখের 
অনুভব হইবে, ইহা অনায়াসে বোধ্য। অন্ম্দাদির তাদৃশ পুণ্য নাই 
বলিয়া আমাদের পক্ষে তথাবিধ-সুখকর-স্বপ্রদর্শন হূর্লভ হইলেও কখন- 
কখন স্বপ্রে দেহান্তরপরিগ্রহের অন্থতব অস্বীকার করিতে পারা যার না। 
স্বপ্নে অন্ধ ব্যক্তি নিজেকে চক্ষুম্মান্‌, হন্তশূন্য ব্যক্তি নিজেকে হস্তযুক্ত, পঙ্গু 
ব্যক্তি নিজেকে চরণযুক্ত ও গতিশীল, এবং আতুর নিজেকে ন্ুস্থদেহ বলিয় 
বিবেচনা করে, একপ স্বপ্ন একান্ত ভর্লভ নহে। পলিতকেশ গলিতচন্ব 
শিরাজালসমাচ্ছন্ন বুদ্ধ কখন-কখন শ্বপ্রে যৌবনোচিতকৃষ্ণকেশ, হষ্টপুষ্ট- 
শরীর হইয়! ক্ষণিক স্ুথান্ুতৰ করিয়া! থাকে ॥। সকলে না হউক্‌, কোন 
কোন বৃদ্ধ এ বিষয়ে সাক্ষ্য দিবেন, সন্দেহ নাই। স্বপ্লোখিতদিগের এ 
সকল ন্বপ্র স্থৃতিগোচর হয়। দেহাত্মবার্দে তাহা হইতে পারে না। কেন 
না, এ নকল স্থলে স্বাপ্রদদেহ এবং জাগ্রঙ্দেহ এক নহে, ভিন্ন ভিন্ন। যে 
দেহে স্বপ্রান্থভব হইয়াছে, জাগ্রদবস্থায় সে দেহ নাই। জাগ্রদবস্থায় সে 
পূর্বের স্তায় অন্ধ, পূর্বের ন্যায় হস্তশূন্ত, পূর্বের স্যায় চরণশৃহ্ঠ, পুর্বে 
ন্যায় রুগ্ণ এবং পূর্বের ন্ায় বৃদ্ধ। অথচ জাগ্রদবস্থায় তাহার স্বপ্রাবস্থার 
স্মরণ হইয়! থাকে । দেহই যদি আত্মা হয়, তবে স্বাপ্র্দেহ এবং জাগ্রদ্দেহ 
ভিন্ন ভিন্ন বলিয়। শ্বপ্রাবস্থার আত্মা এবং জাগ্রদবস্থার আত্ম। সুতরাং তির 
ভিন্ন। এইজন্ত জাগ্রদবস্থাতে এ সকল স্বপ্রদৃ্ই বিষয়ের স্মরণ হইতে পারে 
না। অধিকস্ত ন্মর্তা শ্বগ্র ও জাগ্রদবস্থায় দেহতেদ অনুভব করিয়াও 
নিজেকে অভিন্নরূপে উভয় দেহে অন্ুস্যত বলিয়। বিবেচনা! করে। লোকের 
এইরপ অনুভব সমর্থন করিতেছে বে, আত্ম। দেহ নহে, দেহ হইতে 
'তিরিক্ত পদ্দার্থ। 

কেবল স্বপ্রীবস্থার কথাই বা বলি কেন। দেহাত্মবাদে পূর্ববিনের 
অনুভূত বিষয় পরদিনে ন্মরণ হইতে পারে না। কারণ, পূর্ববধিনে যে 
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শরীর ছিল, পরদিনে সে শরীর নাই, অন্য শরীর হইয়াছে। এমন কি, 
শরীর ক্ষণে ক্ষণে পরিণত হইতেছে । পাশ্চাত্যবিজ্ঞান সাক্ষ্য দেয় যে, 
কিছুদিন পরে শরীর সম্পূর্ণ নূতন হয়। তখন পুর্বশরীরের কিছুই থাকে 
না1। এবিষয়ে বিজ্ঞানের সাহাষ্য লইবারও বিশেষ প্রয়োজন হইতেছে 
না। বাল্যাবস্থার শরীর যৌবনাবস্থায়, যৌবনাবস্থার শরীর বৃদ্ধাবস্থায় 
থাকে না, ইহা প্রত্যক্ষপরিদৃষ্ট । বাল্যাবস্থার শরীর ও বৃদ্ধাবস্থার শরীর 
ভিন্ন ভিন্ন, এক নহে, ইহ! সর্বসম্মত । পরিমাণভেদ দ্রব্ভেদের কারণ। 
এক বস্বর কালভেদে পরিমাণভেদ হইতে পারে না। অবয়বের পরিমাণ 
অন্ুপারে অবয়বীর পরিমাণ সমুৎ্পন্ন ভয়। বালশরীরের অবয়ব, আর 
বৃদ্ধশরীরের অবয়ব এক নহে । এ বিষয়ে বাগাড়ম্বরের প্রয়োজন নাই। 
যুবা ও বুদ্ধ, তাহাদের তাৎকালিক শরীর বাল্যশরীর নহে, বাল্যশরীর 
হইতে ভিন্ন, ইহা! অনুভব করেন। দেহ আত্মা ও চেতন হইলে 
বালাকালে যে আত্মা ও চেতন ছিল অর্থাৎ বাল্যকালে ষে অন্ুভবিতা 
বা বোদ্ধা ছিল, যৌবনে বা বাদ্ধক্যে দে অন্ুভবিতা নাই। সুতরাং 
বাল্যকালের অনুভূত বিষয়মাত্রই যৌবনে বা বার্ধক্যে স্থৃতিগোচর 
হইতে পারে না। কেন না, অন্থযদৃষ্ট বিষয় অন্তের স্মরণ হইতে 
পারে না। যে যে-বিষয় অন্থভব করে নাই, তাহার কখন সে 
বিষয়ের স্মরণ হয় না,_.হুইতে পারে না। বাল্যকালে যাহা অন্থৃভৃত 
হইয়াছিল, বালশরীর তাহার অন্ুভবিতা, বুবশরীর ব৷ বুদ্ধশরীর তাহার 
অনুভব করে নাই, স্থতরাং তাহা ম্মরণও করিতে পারে না। সকলেই 
কিন্ত বাল্যাবস্থায় অনুভূত বিষয় যৌবনে ও বার্ধক্যে স্মরণ করিয়া 
থাকেন। কেবল তাহাই নহে। বাল্য, যৌবন ও বার্ধক্য অবস্থাতেদে 
স্নেহ ভিন্ন ভিন্ন হইলেও ন্মর্তী নিজেকেই অনুভবিতা৷ ও ম্মর্তা বলিয়া বিবেচন। 
করে । অর্থাৎ অবস্থাত্রয়েই নিজেকে এক বা অভিন্ন বলিয়া বোধ করে, 
অবস্থাভেদে বা শরীরভেদ্দে নিজেকে তিন্ন বলিয়া! ভাবে না। ঘযোহ্হং 
বাল্যে পিতরাবন্বভবং স এব স্থাবিরে প্রণপুননুভবামি--অর্থাৎ যেআমি 
বাল্যকালে পিতামাতাকে দেখিয়াছি, দেই আমি বৃদ্ধাবস্থায় প্রণপ্ু্দিগকে 


দেখিতেছি। এ অন্থতবের অপলাপ কর! যাইতে পারে না। বালশরীর 
টি 
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ও বৃদ্ধশরীরের প্রত্যভিজ্ঞান নাই অর্থাৎ অভেদবুদ্ধি ন7াই। বুদ বিবেচন। 
করে না যে, সেই বালশরীরই তাহার বর্তমান শরীর । 

বাচম্পতিমিশর বলেন-_তম্মাদষেষু 'ব্যাবর্তমানেষু যদন্থবর্ততে, তত্বেভ্ো। 
ভিন্নং, যথা কুহ্থমেভ্যঃ স্ৃত্রম্। তথাচ বালাদিশরীরেষু ব্যাবর্তমানেঘপি 
পরম্পরমহসঙ্কারাম্পদমন্বর্তমানং তেভ্যে ভিদ্ততে । যে সকল বস্ত পরস্পর 
ব্যাবর্তমান অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন হইলেও যাহার অনুবৃত্তি কিনা অতেদ থাকে 
অর্থাৎ পরম্পর ভিন্ন ভিন্ন বস্তুতে যে এক বস্তুর স্বন্ধ থাকে, সেই .সন্বধ্যমান 
এক বস্ত পরস্পর ব্যাবর্তমান বস্তনকল হইতে ভিন্ন বা অতিরিক্ত । একটি 
সুত্রে অনেকগুলি পুষ্প গ্রথিত করিয়া পুষ্পমাল! প্রস্তত করা হয়। এ 
মালাতে পুম্পসনকল পরম্পর ব্যাবন্তমান অর্থাৎ ভিন্ন তিন্ন। স্থত্র কিন্ত 
সকল পুণ্পে অনুবর্তমান অর্থাৎ অভিন্ন। পুষ্পপকল ভিন্ন ভিন্ন হইলেও 
সমস্ত পুল্পেই স্থত্রের সম্বন্ধ আছে। এইজন্য সুত্র পুষ্প নহে। স্তর পুষ্প 
হইতে ভিন্ন ঝ অতিরিক্ত। সেইরূপ বালশরীর, যুবশরীর ও বৃদ্ধশরীর 
গরম্পর ব্যাবর্তমান বা তিন্ন ভিন্ন হইলেও অর্থাৎ বালশরীর বৃদ্ধশরীর 
নহে, বৃদ্ধশরীর যুবশরীর বা বালশরীর নহে, এইরূপে শরীরত্রয় পরস্পর ভিন্ন 
ভিন্ন বা ব্যাবর্তমান হইলেও জঅহঙ্কারাস্পদ কিন! অহং অর্থাৎ আমি” 
এই প্রতীতির বিষয়ীভূত বস্ত অনুবর্তমান রহিয়াছে। বাল্যাবস্থা ও 
বৃদ্ধাবস্থাতে জহঙ্কারাম্পদের অর্থাৎ “আমি এইরূপ প্রতীতিগোচর বস্তর 
অর্থাৎ ১আমি'র অনুবৃত্তি বা বন্বন্ধ অব্যাহতভাবে আছে। অতএব 
অহঙ্কারাম্পদ বা 'আমি” বালশরীর, যুবশরীর ও বৃদ্ধশরীর নহি। 
“আমি' শরীরত্রয় হইতে ভিন্ন বা অতিরিক্ত, ইহ! বিলক্ষণ প্রতিপন 
হইতেছে । 

আপত্তি হইতে পারে যে, অহঙ্কারাম্পদ বস্ত অর্থাৎ 'আমি” শরীর 
হইতে অতিরিক্ত হইলে, “কুশোইহং গৌরোইহং ইত্যাদি প্রতীতি কিরূপে 
হইতে পারে ? ইহার উত্তর পূর্বেই বল! হইয়াছে । এ সকল প্রতীতি 
ভ্রমাত্বক, যথার্থ নহে। শরীরে অহঙ্কারাম্পদের অর্থাৎ “আমি'র সম্বন্ধ 
আছে, এইজন্ত শরীরে "আমি" প্রতীতি হইতে পারে । মাঃ ক্রোশত্তি-_ 
এন্থলে মঞ্চের সহিত পুরুষের সম্বন্ধ আছে বলিয়৷ পুরুষে সঞ্চশকের 
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প্রয়োগ হইয়াছে। প্রককৃতস্থলেও শরীরের সহিত অহঙ্কারাম্পদের সম্বন্ধ 
আছে বলিয়া শরীরে অহংশবন্দের প্রয়োগ হইয়াছে । 
দ্বিতীয় আপত্তি এই হইতে পারে যে, শরীর আত্ম। হইলেও বালশরীরে 
অনুভূত বিষয় বৃদ্ধশরীরে স্থৃত হইবার বাধা নাই। কারণ, অন্তব বাসন! 
বা অনুভূত বিষয়ে সংস্কার উৎপাদন করে! সেই সংস্কার অনুসারে 
কালাস্তরে অন্ভূত বিষয়ের স্মরণ হয়। বালশরীরে অনুভবজন্ত যে বাসনার 
উৎপত্তি হইয়াছে, প্র বাসনা বৃদ্ধশরীরে সংক্রান্ত হইবে। সেই বাসনাবশত 
বালশরীরে অন্কভূত বিষয় বুদ্ধশরীরে স্বত হইতে পারে। এ আপত্তির 
উত্তরে অনেক বলিবার আছে । প্রথমত পুষ্প হইতে স্ত্রের ন্যায় শরীর 
হইতে আত্ম! ভিন্ন, ইহা প্রতিপন্ন হইয়াছে । আত্মা অনুভবিতা, শরীর 
অন্ুতবিতা নহে। অতএব অনুভবজন্ত বাসন। বা সংস্কার আত্মাতে উৎপন্ন 
হইবে, শবীরে উৎপন্ন হইবে না। একের অনুভব অন্তেতে সংস্কার 
উৎপাদন করে না । শরীরে আদৌ সংস্কার নাই, তাহার আবার শরীরা- 
স্তরে সংক্রান্তির প্রসঙ্গ কিযপে হইতে পারে । ইহা পশরো নাস্তি শিরো- 
ব্যথা”র তুল্য উপহাঁসাম্পদ। দ্বিতীয়ত পূর্বশরীরবাসনা উত্তরশরীরে 
ংক্রাস্ত হইবে, এইরূপ কল্পনা কর! হুইয়াছে। কেন সংক্রান্ত হইবে, 
তাহার হেতু প্রদর্শিত হয় নাই। হেতু ভিন্ন কল্পনামাত্রে কোন বিষয় 
লিদ্ধ হইতে পারে না | পূর্ববাচার্য্যের বলিয়াছেন-_ 
একাকিনী প্রতিজ্ঞ! হি প্রতিজ্ঞাতং ন সাধয়েৎ। 
একাকিনী অর্থাৎ হেতুশুন্ত প্রতিজ্ঞা কিনা কল্পনা বা কোন বিষয়ের 
উপন্তাস, 'প্রতিজ্ঞাত কিন! কল্পিত বা উপন্তস্ত বিষয় সাধন করিতে পারে 
না। অতএব পূর্ববশরীরের বাসন! উত্তরশরীরে সংক্রান্ত হইবে, এ কথার 
কোন মূল্য নাই। ষদ্দি বল! হয় যে, বাল্যাবস্থাতে যাহা অন্ভূত হইয়াছিল, 
বৃদ্ধাবস্থাতে তাহার স্মৃতি হইতেছে, সংস্কার ভিন্ন স্বৃতি হইতে পারে না, 
অনুভব ভিন্ব সংস্কার হয় না, বৃদ্ধশরীরে তাহার অনুভব হয় নাই, বাল- 
শরীরে অন্থভব হইয়াছিল । বাঁলশরীরের সংস্কার বৃদ্ধশরীরে সংক্রান্ত ন 
হইলে প্র স্মৃতি হইতে পারে না। অতএব, স্থৃতি হইতেছে, এইজন্য 
বাসনাসংক্রমও স্বীকার করিতে হইতেছে। এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, 
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বাসন বা সংস্কার ভিন্ন স্বৃতি হইতে পারে না, ইহা যথার্থ। কিন্ত 
শরীরাস্তরে স্থৃতি হইতেছে বলিয়া শরীরান্তরবাসনার শরীরাস্তরে সংক্রম 
করন]! করিতে হইবে, কি শরীরাতিরিক্ত আত্মা কল্পনা করিতে হুইবে, 
তাহার কোন প্রমাণ নাই। শরীর আত্মা ব1 অন্থতবিতা, ইহা স্বীকার 
করিয়৷ পূর্বশরীরবাসনার উত্তরশরীরে সংক্রান্তি কর্পনা করিলে যেমন 
কথিত স্থৃতির উপপত্তি হয়, সেইরূপ দেহ আত্ম নহে, আত্মা দেহের 
অতিরিক্ত, এরূপ কল্পনা করিলেও কখিত স্থৃতির সম্পূর্ণ উপপত্তি হয়। 
হ্তরাং এ স্বৃতির সমর্থন করিবার জন্ত বাসনার সংক্রান্তি কল্পনা! করিতে 
হইবে, শরীরাতিরিক্ত আত্মার কল্পনা করিতে পারা যাইবে না, এরূপ 
কোন রাজশামন নাই। বরং শরীরভেদেও অনুভবিতার অভেদপ্রত্যভি- 
জ্ঞান হয় বলিয়া এবং কগিত অপরাপর হেতুদ্বারা অদৃষ্টগুধ্ব ৰাসনাসংক্রান্তি 
করনা ন৷ করিয়। দেহাতিরিক্ত আত্মার কল্পনা করাই সমধিক সঙ্গত । 

তৃতীয়ত বাসনার সংক্রান্তি হইতে পারে না। বাসনা এক রূপ 
সংস্কার । তাহা আত্মার গুণ। সংক্রম কিন] স্থানাস্তরগমন। সুর্য এক 
রাশি হইতে অপর রাশিতে গমন করিলে হৃর্যের সংক্রান্তি বা সংক্রম 
বল! হয়। সেইরূপ বাসন] এক শরীর হইতে অপর শরীরে গমন করিলে 
বাসনার সংক্রাপ্ত বা সংক্রম বল! যাইতে পারে। বাসনার কিন্ত স্থানান্তরে 
গমন বা গতি হইতে পারে না। কেন না, গতিক্রিয়া মূর্তদ্রব্যের ধন্ম, 
গুণের ধন্ম নহে। বন্ত্রের স্থানান্তরে সংক্রম হইতে পারে। কিন্তু বস্ত্র বিনষ্ট 
হইবে অথচ তাহার শুরুগুণের অন্তত্র সংঞ্রম হইবে, ইহা যেমন অসম্ভব, 
পূর্ববশরীর নষ্ট হইবে অথচ পুর্বশরীরের বাসন শরীরাস্তরে সংক্রান্ত হইবে, 
ইহাও সেইরূপ অসম্ভব। 

পূর্বশরীরের বাসনার অনুরূপ অপর বাঁসন উত্তরশরীরে সমুৎপন্ন 
হইবে, এ কল্পনাও সঙ্গত হয় না। কারণ, অন্থভব বাসনার উৎপাদক । 
উত্তরশরীরে অন্ুতবরূপ কারণ নাই, স্থুতরা€ বাসনারূপ কার্যের উৎপত্তি 
হইতে পারে না। কারণের অভাবে কাধ্যের উৎপত্তি হয় না। অসম্ভব 
বাসনার কারণ, ইহ! চার্বাকেরও স্বীকুত। অনুভব বাঁসনার কারণ ন। 
হইলে অনন্ুভূত বিষয়েরও স্মরণ হইতে পারে। তাহ কোন কালেই হয় 
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না। সর্বস্থলে অনুভব বাসনার উৎপাদক, ইহা সর্বসন্মত। এ বিষয়ে 
কাহারই বিবাদ নাই। অতএব বালশরীর যুবশরীরের বাসনার উৎপাদক 
হইবে, এইরূপ অদৃষ্টচর ও অশ্রতপূর্ব করনা করিবার কোন হেতু নাই। 
স্মরণের অন্থপপত্তিবলে ত্রর্ূপ কল্পনা করিতে হইবে, ইহাও বলা যায় না। 
কারণ, দেহাতিরিক্ত আত্মা কনা করিলেই সমস্ত অন্ুপপত্ত্ি নিরাকত 
হইতে পারে, ইহা! পূর্বেই বলিয়াছি। 

আরও বিবেচন। কর! উচিত যে, এক শরীর অপর শরীরে বাসনার 
উৎপাদক হইলে চৈত্রশরীরও মৈত্রশরীরে বাসনার উৎপাদক হইতে পারে। 
যদি বল! হয় যে, পুর্ববশরীর উত্তরশরীরের কারণ। কারণশরীর কার্ধ্য- 
শরীরে স্বীয় বাসনার অনুরূপ বাসনার উৎপাদন করে । স্থতরাং বালশরীর 
যুবশরীরে বাসনার উৎপাদন করিতে পারে। চৈত্রশরীর মৈত্রশরীরের 
কারণ নহে । এইজন্ত চেত্রশরীর মৈত্রশরীরে বাসনার উৎপাদন করে না। 
তাহা হইলে বল! যাইতে পারে যে, মাতৃশরীর অপত্যশরীরের কারণ, 
অতএব মাতৃশরীর অপত্যশরীরে ঝাসনার উৎপাদক হইতে পারে। সুতরাং 
মাতার অনুভূত বিষয় অপত্যের স্মরণ হইতে পারে। যদি এরূপ করন 
করা যায় যে, উপার্দানশরীর উপাদেয়শরীরে বাসনার উৎপাদক । পুর্ব 
শরীর উপাদান, উত্তরশরীর উপাদেয় । অতএব পূর্বশরীর উত্তরশরীরে 
বাসনার উৎপাদক হইবে । মাতৃশরীর অপত্যশরীরের 'ভপাদান নহে, 
শুক্রশোণিত তাহার উপাদান, এইজন্য মাতৃশরীর অপত্যশরীরে বাসনার 
উৎপাদক হইবে না । সুতরাং মাতার অনুভূত বিষয়ে অপত্যের স্মরণ 
হইবার আপতি হইতে পারে না। এ করনাও সমীচীন হয় না। কারণ, 
পুর্বশরীর উত্তরশরীরের উপাদান হইলে এ কল্পন। কথঞ্চিৎ সঙ্গত হইতে 
পারিত। বস্ত্গত্য1 কিন্তু পূর্বশরীর উত্তরশরীরের উপাদান নহে। কেন 
না, পূর্বশরীর উত্তরশরীরে অনুগত নহে। যাহা উপাদান, তাহা উপাদেয়ে 
অনুগত থাকে । ঘটের উপাদান মৃত্তিকা ঘটে, কুলের উপাদান স্বর্ণ 
কুগডলে এবং পটের উপাদান তস্ত পটে অনুগত দেখিতে পাওয়। বায়। পূর্বব- 
শরীর উত্তরশরীরে অন্থগত নহে। এইজন্ পূর্ববশরীর উত্তরশরীরের উপা- 
দান নহে। হৃক্মরূপে বিবেচনা করিলে বুঝা যাইবে যে, পূর্ববশরীর বিনষ্ট 
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হইলে পরে উত্তরশরীর সমুৎপন্ন হয়। ঘটের কোন অংশ ভগ্ন হইলে 
খওঘটের এবং পট ছিন্ন হইলে খণ্ডপটের উৎপত্তি হয়। ঘট বা পট পূর্ববা- 
বস্থ থাকিতে খওঘট বা খণ্ডপটের উৎপত্তি হয় না,»হইতে পারে না। 
কেন না, দুইটি মূর্তপদার্থ একদা একদেশে থাকিতে পারে না। ঘটদ্বয়- 
পটদ্ব় একদেশে থাকে না। পূর্ববঘট বা পূর্বপট এবং খণ্ডঘট বা খগ্ুপট, 
উভয়ই মূর্তপদার্থ। পূর্বঘট ব! পূর্বপট বিদ্বামান থাকিতে খণ্ডঘট বা খণ্ড- 
পটের উৎপত্তি শ্বীকার করিতে হইলে, ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে, 
পূর্বঘট এবং খণ্ডঘট, পৃর্বপট এবং খণ্ডপট এককালে একদেশে থাকিবে । 
হুইটি মূর্তপদার্থ এককালে একদেশে থাকে না বলিয়া! তাহ! কোনমতেই 
হইতে পারে না । অতএব পূর্বঘট বা পূর্ববপট বিস্যমান থাকিতে খণ্ঘট 
বা খণ্ডপটের উৎপত্তি হয়, ইহা! প্রক্কৃতিস্থ ব্যক্তি বলিতে পারেন না । পূর্ব 
ঘট বা পট বিনষ্ট হইলে অবস্থিত অবয়বসংযোগদ্ধারা উত্তর ঘট ব! পটের 
উৎপত্তি হয় অর্থাৎ খণ্ডঘট বা খণ্ডপটের উৎপত্তি হয়, ইহাই বস্তগতি ও 
অন্ুভবসিদ্ধ। যে দ্রব্যের ধ্বংস হইলে যে দ্রব্যের উৎপত্তি হয়, সেই দ্রব্যের 
অর্থাৎ ধবস্তদ্রব্যের যাহা! উপাদ্দানকারণ, সেই দ্রব্যের অর্থাৎ পশ্চাহুৎপ্র 
দ্রব্যেরও তাহাই উপাদানকারণ, এই নিয়মের বা ব্যাপ্তির বাভিচার 
নাই। পূর্বপট ছিন্ন হইলে খণ্ডপটের উৎপত্তি হয় বলিয়া খণ্পট পূর্ব- 
পটের ধ্বংসজন্য। কেন না, পূর্বপটের ধ্বংস ন! হইলে খণ্ডপটের 
উৎপত্তিই হয় না। যে তস্ত পূর্বপটের উপাদীনকারণ, সেই তস্ত খণ্ডপটেরও 
উপাদ্দানকারণ। উত্তরশরীরের উৎপত্তিবিষয়েও ইহার অন্যথা হইবার 
হেতু নাই। পূর্বশরীর থাকিতে উত্তরশরীরের উৎপত্তি হয় না। স্থতরাং 
উত্তরশরীর পূর্বশরী রধবংসর্জন্য ৷ অতএব পৃর্ববশরীরের যাহ! উপাদানকারণ, 
উত্তরশরীরেরও তাহাই উপাদানকারণ হইবে। পূর্বশরীর উত্তরশরীরের 
উপাদ্দানকারণ হইবে না। শরীর হইতে একথানি হস্ত ছি করিলে 
পূর্বশরীরের বিনাশ ও উত্তরশরীরের অর্থাৎ থণ্ডশরীরের উৎপত্তি হয়। 
এস্কলে পূর্ববশরীর অর্থাৎ হস্তযুক্ত শরীর, উত্তরশরীরের বা থগ্ডশরীরের 
অর্থাৎ হস্তশৃন্ত শরীরের উপাদ্ানকারণ নহে। পূর্বশরীরের অবশিষ্ট 
'অবয়বগুলিই খণ্ডশরীরের উপাদানকারণ, ইহ! বেশ বুবিতে পারা বায়। 


আতা!। ১, 


অতএব স্থির হইল যে, পূর্বশরীর উত্তরশরীরের উপাদানফারণ নহে, 
পূর্বশরীরের উপাদানকারণই উত্তরশরীরের উপাদানকারণ। সুতরাং 
উপাদানশরীর উপাঁদেয়শরীরে বাসনার উৎপার্দন করিবে, এ কল্পন! 
আকাশে চিত্ররচনার কল্পনার স্তাঁয় উপহাসাম্পদ | পুর্বশরীরের উপাদান- 
কারণই উত্তরশরীরে বাসনার উৎপাদন করিবে, এরূপ কল্পনা করিলেও 
দোঁষের হস্ত হইতে মুক্তিলাভ কর! ধাইতে পারে না। কেন না, শরীর 
অন্থভবিতা, সুতরাং অনুভবজন্ত বাসন! শরীরাশ্রিত, শরীরের উপাদান- 
কারণাশ্রিত নহে । যে বাসনার আশ্রয় অর্থাৎ যাহার বাসন। আছে, 
সে শ্বকার্যে বামনার উৎপাদন করিলেও করিতে পারে। যে বাসনার 
আশ্রয় নহে অর্থাৎ যাহার নিজের বাসনা নাই, সে অপরের বাসন। 
উৎপাদন করিবে, ইহ1 অপেক্ষা অসঙ্গত কল্পনা আর কি হইতে পারে। 
এই দোষের পরিহারের জন্য যদি বল৷ হয় যে, শরীর অন্থভবিত1 নহে, 
শরীরের উপাদ্দানকারণ অর্থাৎ অবয়বই অনুভবিতা, স্থতরাং তাহাই 
বাসনার আশ্রয়। অতএব প্র অবয়বসমারব উত্তরশরীরে ব1 খগ্ডশরীরে এ 
আবয়বই বাসনার উৎপাদন করিবে । তাহা হইলে অবয়বচৈতন্তপক্ষে যে 
সকল দোষ পূর্ব প্রদর্শিত হইয়াছে, সেই সকল দোষ উপস্থিত হয়, ইহা! 
অনায়াসবোধ্য । অধিকস্ত তাহা হইলে হস্তশৃন্ত খণ্ডশরীরে হস্তাম্থতৃত 
বিষয়ের স্মরণ হইতে পারে না। কেন না, হম্তদ্বারা ষে অনুভব হইয়াছে, 
সেই অন্ুভবজন্ত বাসনাও অবশ্ত হস্তাশ্রিত হইবে। ছিন্ন হস্ত কিন্ত হস্তশূন্ত 
খণ্ডশরীরের উপাদশনকারণ নাহ । অথচ হস্তশূন্ত থণ্শরীরে হস্তান্থতৃত 
বিষয়ের ম্মরণ হইয়া থাকে | ফলত চার্বাক দেহের অতিরিক্ত আত্মা 
অস্বীকার করিয়া দোষজালের বিলক্ষণ অবসরপ্রদান করিয়াছেন, সেই 
দোষজাল ছিন্ন করিবার অভিপ্রায়ে অদৃষ্চর ও অশ্রুতপূর্বব সর্ববিরুদ্ধ 
অতিনৰ কল্ননাবলীর আশ্রয়গ্রহণ করিতে ব্যগ্র হইয়াছেন 7)__ছুঃথের বিষয়, 
কিছুতেই সফলমনোরথ হইতে পারিতেছেন না। তিনিষে সকল অস্ভূত 
কল্পনা করিয়াছেন, তাহার প্রমাণ প্রদর্শন করিতে পারেন নাই। নিশ্র- 
মাণ কল্পনামাত্রের কতদূর সারবত্বা আছে, তাহা স্ধীগণ বিবেচনা 
করিবেন। 
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বাহার বলেন যে, দীপশিখ! আর কিছুই নহে, বর্তিতৈলের গরিণাঁম- 
মাত্র। বর্তিতৈলের সংযোগে যেমন দীপশিখার আবির্ভাব হয়, সেইরূপ 
ভূতলকলের সংযোগে দেছে চেতনার আবির্ভাব হয়। তাহাদের প্রতি 
বিশেষ কিছু বক্তব্য নাই। দীপশিথার দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়া তাহার! 
প্রকারান্তরে চার্বাকমতেরই অনুনরণ করিয়াছেন। স্থতরাং চার্বাকমতের 
পরীক্ষাদ্বারাই তাহাদের মত পরীক্ষিত হইতে পারে। তদ্িষয়ে অধিক 
বলিবার কিছু নাই। তথাপি তাহাদের প্রদর্শিত দৃষ্টান্তবিষয়ে ছুইএকটি 
কথ! বলিলে অনঙ্গত হইবে না। দীপশিখা বর্তিতৈিলের পরিণাম, কি 
বর্তিতৈলসংষোৌগে অগ্নি দীপশিখাকারে পরিণত হয়, তাহ1 বিবেচনা কর! 
উচিত। বর্তিতৈলের সংযোগ থাকিলেও অগ্নি ভিন্ন দীপশিখার আবির্ভাব 
হয় না। তৈলসিক্ত বর্তিতে অগ্নিসংযোগ হইলে তবে দীপশিথার আবির্ভাব 
হয়। অগ্নি তিন্ন যেমন দীপশিখার আবির্ভাব হয় না, সেইরূপ বর্তিতৈল 
তিন্নও দীপশিখার আবির্ভাব হয় ন1 সত্য, কিন্তু তা বলিয়া দীপশিখাকে 
বর্তিতেলের পরিণাম বলা সঙ্গত হইবে না । বঙিতৈলসংযোগে অগ্নির 
পরিণাম বলাই সমধিক সঙ্গত হইবে। কাষ্ঠ ও অগ্নির সংযোগে অঙ্গারের 
উৎপত্তি হয়। কিন্তু অঙ্গার অগ্নির পরিণাম অর্থাৎ কাষ্টসংযোগে অগ্নি 
অঙ্গাররূপে পরিণত হইয়াছে, এরূপ বিবেচনা করিলে ভুল হইবে। 
অঙ্গার কাষ্ঠের পরিণাম অর্থাৎ অগ্নিবংযোগে কাষ্ঠ অঙ্গারবূপে পরিণত 
হইয়াছে, এইরূপ বিবেচনা করাই সঙ্গত হইবে । কেন না, অঙ্গার 
পার্থিবপণদার্থ, পার্ধিবপদার্থ তাহার উপাদ্দান হইবে, ইহাই সঙ্গত এবং 
সর্ধান্থমত। তদনুসারে বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে যে, দীপশিখ! 
বর্তিতৈলের পরিণাম নহে, বর্থিতৈলসহকারে অগ্নির পরিণাম । কেন না, 
দীপশিখা ও অগ্নি, উভয়ই তৈজন, উভয়ই প্রকাশক | বর্তিতৈল তৈজস 
নহে, প্রকাশকও নহে। সুতরাং দীপশিখার প্রকাশ বর্তিতৈলের প্রকাশ, 
এ কথা বলা যায় না। অগ্নি ভিন্ন বর্তিতৈলের প্রকাশকতা নাই, 
বর্তিতেল ভিন্নও অগ্নির গ্রকাশকতা আছে। অতএব স্থির হইল, দীপশিখা 
বর্তিতেলের পরিণাম নছে। বর্তিতৈলসংযোগে অগ্নির পরিণাম, প্রকাশ 
তাহার কাধ্য। দীপশিখর দৃষ্টান্ত অনুসারে বিবেচনা করিলে বরং 


আতা! । ৬৬ 


বলিতে হয় যে, ভূতনংযোগনহকাঁরে আগ্মাতে চেতনার আবির।ব হন! 
দার্ঠান্তিকস্থলে ভূতনকল বর্ভিটিতলস্ানীয়, চেতন! দীপশিাস্থানীক্স এবং 
আত্মা অগ্রিস্থানীয় । অভিনিবিষ্টচিত্তে চিন্তা করিলে ইহ] বিলক্ষণ প্রতীত 
হইবে যে, আত্মচৈতন্ত স্থৃপৃষ্টিতে দেহচৈতন্তরূপে প্রতীয়মান হয় মাত্র। 
ৃষ্টান্তস্থলেও বন্তিতৈ লসংযোগে অগ্নি দীপশিখারূপে পরিণত হয়, এইজন্য 
স্থলৃষ্টিতে দীপশিখা বর্তিতৈলের পরিণাম বলিয়া বৌধ হয় বটে, কিন্তু 
সঙ্দর্শী স্থবীগণ যেমন, দীপশিখা বর্তিতৈলের পরিণাম নহে, বর্তিটিতল- 
যোগে অগ্নির পরিণাম, ইহা বুঝিতে পারেন, সেইবপ তাহারা 'ইহাও 
বুঝিতে পারেন যে, চেতন দেহসংযোগে আবির্ভূত হইলে ও এবং আপাতত 
দেহধন্ররূপে প্রতীয়মান হইলেও বস্ত্রগত্যা উহা দেহধন্্ নহে । দেহযোগে 
আত্মার ধশ্মই প্রকাশিত হয়। 

আজকাল আর একটি মত শ্রুত হয় যে, মন্তিক্ষই চেতনার বা 
জ্ঞানের আকর। এতৎসম্বন্ধে বক্তব্য এই যে, মন্তিষ্ক জ্ভবানের কারণ 
হইলে হইতে পারে । কেন না, মনের সহায়তা ভিন্ন কোন জ্ঞান হয় 
শা। মতভেদে মনের স্থান ভ্রমধ্য। ধাহাদের মতে মন্তিফ জ্ঞানের আকর, 
তাহাদের মতেও মস্তিষ্কের অংশবিশেষ অর্থাৎ কপালের দিকের মস্তিষ্কই 
জ্ঞানের হেতু বণিয়া অঙ্গীকৃত হইয্লাছে। বর্তমান প্রস্তাবে কিন্তু জ্ঞানের 
কারণের বিচার হইতেছে না, জ্ঞানের সমবায়িকারণ ব৷ জ্ঞাতার বিচার 
হইতেছে । যে কারণেই জ্ঞানের উৎপত্তি ২উক না কেন, জ্ঞান কাহান্তে 
উৎপন হয়, অর্থাৎ জ্ঞান কাহার ধণন্ম, জ্ঞানের আশ্রয় কে ?-_-ইহাই 
হইতেছে বিচাধ্য বিষয় । এখন দেখিতে হইবে যে, মস্তিফ জ্ঞানের 
আশ্রয় বা জ্ঞাত হইতে পারে কি ন1? মন্তিফ স্বাভাবিক অবস্থায় থাকিলে 
জ্ঞানের উৎপত্তি হয়, বিকৃত হইলে জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না। এই অন্বস্ন- 
বাতিরেকদ্বারা মন্তিফ জ্ঞানের কারণ, এই পর্যযস্ত বলা যাইতে পারে। 
কিন্ত তদ্দারা মন্তিক্ষ জ্ঞানের আশ্রয় বা! জ্ঞাতা, ইহা বলা ষাইতে 
পারে না। চক্ষু থাকিলে চাক্ষুষজ্ঞান হয়, চক্ষু না থাকিলে চাক্ষৃষজ্ঞান 
হয় না। এইরূপ অন্বয্ব্যতিরেক অনুসারে চক্ষু চাক্ষুষজ্ঞানের কারণ, 


ইহা বলা যাইতে পারে বটে, কিন্তু উক্ত অন্বয়ব্যতিরেক অনুসারে চক্ষু 
১৩ 
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টাক্ষুষজ্ঞানের আশ্রয়, এইরূপ সিদ্ধান্ত করিলে যেমন তুধ হইবে, সেইরূপ 
প্রদর্শিত অন্বয়ব্যতিরেক অনুসারে, অর্থাৎ মস্তিষ্ক শ্বাভাবিক অবস্থায় থাকিলে 
জান হয়, বিকৃত হইলে জ্ঞান হয় না, এই অন্বরবাতিরেক অনুসারে 
মস্তি জ্ঞানের আশ্রয় বা জ্ঞাতা, এরূপ দিদ্ধান্ত করিতে গেলে ত্রাস্ত হইতে 
হইবে, সনেহ নাই। মস্তিফ দেছের ন্যায় পরিবর্তনশীল। অতএব দেহাত্ব- 
বাদে যেসকল দোষ প্রদর্শিত হইয়াছে, মন্তিক্ষাআ্ববাদেও তাহা নিরাককৃত 
হইবার হেতু নাই। অধিকত্ত প্রমাণিত হইয়াছে যে, মস্তিফের যে 
অংশ জ্ঞানের কারণ, তাহ বিকৃত হইলে বা নিফাশিত করিলে জ্ঞানের 
উৎপত্তি হইবে না সত্য, কিন্ত প্রাণীর জীবনী শক্তি বিনষ্ট হইবে ন1। 
অর্থাৎ তই অবস্থাতেও প্রাণী জীবিত থাকিবে, মরিবে না। আম্মার 
অভাবে জীবন অসম্ভব, অতএব স্থির হইল যে, মস্তিষ্ক জ্ঞানের কারণ হয় 
হউক, কিন্তু মস্তিফ জ্ঞানের আশ্রয় বাজ্ঞাতা নহে অর্থাৎ আত্ম। নছে। . 
আত্মা মস্তিষ্ক হইতে ভিন্ন পদার্থ। 
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আত্ম।। 


বেছাত্মবাদ পরীক্ষিত হইয়াছে । তন্দারা প্রতিপন্ন হইয়াছে যে, আত্মা 
দেহ নহে, দেহ হইতে অতিরিক্ত । দেহাতিরিত্ত-আত্মবাদিদিগের 
মধ্যেও যথেষ্ট মতভেদ পরিলক্ষিত হয়। কেহ কেহ বলেন, আত্মা দেহ 
নহে সতা, কিন্ত আত্মা কোন অতিরিক্ত পদার্থ নহে। দেহা- 
ধিষ্টিত ইন্ক্রিয়ই আত্মা। “আমি দেখিতেছি, “আমি বলিতেছি+ ইত্যাদি 
অনুভব সর্বজনীন। অর্থাৎ সকলেরই তরর্ূপ অনুভব হুইয়। 
থাকে। চক্ষুরিজ্রিয় ভিন্ন দর্শন হয় ন।, বাগিন্দ্রির় তির অথন হয় না। 
সুতরাং আমি দেখিতেছি* ইত্যাদি অনুভব অনুসারে চক্ষুরাদদি ইন্দ্রিয়ই 
আত্মা বলিয়া বিবেচিত হওয়া! উচিত। €কন না, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের 
অস্তিত্ব এবং দর্শনাদিব্যবহারের হেতুত্ব সর্ববাদিসিদ্ধ। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের 
অতিরিক্ত আত্মার অস্তিত্ব বিবাদগ্রস্ত । অতএব সর্বসম্মত চক্ষুরার্দি 
ইঞ্জিয়ই আত্মা । অতিরিক্ত আত্ম! কল্পনা করিবার প্রমাণ নাই। ইন্দরিয়াত্ম- 
বাদীরা আরও বলেন যে, পরস্পরের শ্রেষ্ঠ তানিরূপণের জন্য বাগাদি 
ইন্ড্রিয়বর্গের বাদাঁন্ুবাদ শ্রুতিতে শ্রুত হইয়াছে। তদ্বার! প্রতিপন্ন হইতেছে 
যে, ইন্দ্রিয়বর্গ চেতন। কারণ, অচেতনের বাদান্থুবাদ সম্ভবে না। 
ইন্ত্িক্বর্গ চেতন হইলে চেতনাস্তরকল্পনা অনাবশাক ও অপ্রমাণ। 
ইন্দরিয়াত্মবাদীদিগের মত প্রদর্শিত হইল। 

ইন্জরিয়াত্মবাদের ভিত্তি নিতান্ত শিথিল বা সারশুন্ত, ইহ! প্রদর্শিত 
হইতেছে। “আমি দেখিতেছি” ইত্যাদি অনুভব ইন্দরিয়াত্মবাদের মূলভিস্তি। 
কিন্তু “আমি দেখিতেছি এই অনুভবের দ্বার চক্ষুরিন্র্িয়ের আত্মস্থ 
প্রতিপন্ন হয় না; আমি দর্শনজ্ঞানের আশ্রয় অর্থাৎ আমার দর্শনজ্ঞান 
হইতেছে, উক্ত অন্ভবদ্ধার এতন্সাত্র প্রতিপন্ন হর়। কিন্তু আমি কে 
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অথাৎ আমি চক্ষু, কি চক্ষু হইতে অতিরিক্ত আর-কিছু, ইহা উক্ত 
অন্ুতবদ্বার! প্রতিপন্ন হয় না। কেন না, উক্ত অনুভব তদ্ধিষয়ে উদ্দাসীন। 
চক্ষুরিন্দ্রিয় ভিন্ন দর্শন হয় ন! বলিয়া চক্ষুরিক্দ্িয়ই দর্শনের আশ্রয়, এইরূপ 
কল্পনা করা হইয়াছে। কিন্তু অগ্নি ভিন্ন পাক হয় না বলিয়া অগ্নিই 
পাকের কর্তা এইরূপ কল্পনার ন্যায়, চক্ষুবিন্ত্রিয় ভিন্ন দশন হয় না 
বলিয়া চক্ষুরিন্্িয়ই দর্শনের কর্তা, এই কল্পনাও নিতান্ত অদমীচীন। 
চক্ষুরিন্ড্রিয় ভিন্ন যেমন দর্শন হয় না, সেইরূপ দ্রষ্টব্বিষয় ভিন্নও দর্শন 
হয় নাক্জী চক্ষু না থাকিলে কাহার দ্বারা দর্শন হইবে? অতএব চক্ষুরিন্দরিয় 
যেমন দশনের কারণ, সেইরূপ ঘটপটাদি দ্রষ্টব্যবিষয় না থাকিলে কাহার 
দর্শন হইবে? অতএব দ্রষ্টব্যবিষয়ও দর্শনের কারণ, নন্দেহ নাই। দর্শনের 
কারণ বলিয়! চক্ষুরিক্রিয়কে দর্শনের কর্তা বলিতে হইলে, ডরষ্টব্যবিষয়কেও 
দশনের কর্তা বলিতে হয়। অতএব ইহা অবশ্ঠ স্বীকার করিতে হইবে 
যে, কারণ হইলেই কর্তা হয় না। স্থতরাং চক্ষুরিক্দ্রিয় দর্শনের কারণ 
হইলেও দর্শনের কর্তা নহে, অতএব আত্মাও নহে । যাহা দর্শনের কর্তা, 
তাহাই আত্মা! 

দেখিতে পাওয়া যাগ যে, কর্তা করণের সাহাধো :ক্রিয়াসম্পাদন 
করিয়! থাকে । পক্তা অগ্নির সাহায্যে পাক করে, হস্তা অসির সাহায্যে 
হনন করে। যাহার সাহায্যে ক্রিয়াসম্পাদন করা হয়, সে করণ এবং ষে 
ক্রিরাসম্পাদন করে, সে কর্তা । প্রদর্শিত দৃষ্টান্তদ্বয়ে যথাক্রমে অগ্নি ও 
অপি পাক ও হনন ক্রিয়ার করণ এবং পক্তা ও হস্ত! কর্ত।। এতদনুসারে 
বিবেচনা! করিলে প্রতীত হইবে যে, চক্ষুরিন্দিয় দর্শনের করণ এবং আত্ম! 
কর্তা । করণ কর্তী হইতে পারে না। করণ কর্তৃব্যাপারব্যাপ্য অর্থাৎ 
করণবিষয়ে কর্ত।র ব্যাপার বা! প্রযত্ব হইয়া থাকে । কর্তার ব্যাপারের 
গোচর ব। বিষয় না হইলে, করণ ক্রিয়াসম্পাদন করিতে পারে ন1। 
করণাবষয়ে কর্তীর ব্যাপার হইলেই করণ ক্রিয়ানিষ্পাদন করিতে সমর্থ 
হয়। চুঘীতে নিক্ষিপ্ত ন! হইশে অগ্নি পাকক্রিয়৷ সম্পাদন করিতে পারে 
না। উত্তেলিত এবং পাতিত না হইলে অসি হণনক্রিয়। সম্পার্দন করিতে 
পারে ন]। অগ্নির চুল্পাতে নিক্ষেপ এবং অলির উত্তোলন ও পান ধেমন 
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কর্তার ব্যাপার বা প্রযত্র ভিন্ন হয় না, পেইরূপ চক্ষুরিক্ত্রিয়ের দ্রষ্টব্য- 
বিষয়ের সহিত সংযোজন, কর্তার ব্যাপার বা প্রযত্ব ভিন্ন হইতে পারে 
না। অগ্নির চুলীনিক্ষেপ এবং অসির উত্তোলন ও পাতন ভিন্ন যেমন 
পাক এবং হননক্রিয়। হয় না, চক্ষুরিজ্্িয়ের দ্রষ্টব্যবিষয়ের সহিত সংযোগ 
ভিন্ন সেইরূপ দর্শনক্রিয়া! হইতে পারে না । অতএব অগ্মি ও অসির স্তার 
চক্ষুরিক্্িয়ও করণ, হাতে সন্দেহ হইতে পারে না। যেব্ূপ বল! হইল, 
তাহাতে প্রতিপন্ন হইয়াছে যে, করণ কর্তা নহে। করণ ও কর্তা ভিন্ন ভিন্ন 
পদার্থ। সুতরাং বুঝিতে পার! যায় যে, চক্ষুরিক্দ্রিয় যখন দর্শনক্রিয়ার 
করণ, তখন সে দর্শনক্রিয়ার কর্ত। হইতে পারে না। কর্তা তন্তিনন আর- 
কিছু। নিজের জ্ঞানের অন্রান্ততাপ্রতিপাদনের জন্ত লোকে বলিয়া থাকে 
যে, “আমি শ্বচক্ষে দেখিয়াছি? । এখানে আমি কর্তা, স্বচক্ষু করণ--ইহা 
স্পষ্টই বুঝ! যায় । অল্লকথায় ব্যবহারনির্বাহের অভিঞ্জায়ে যেমন অপরাপর 
বাক্যের সংক্ষেপ করা হয়, সেইরূপ অভিলাপেরও সংক্ষেপে কর! হয়। 
'আমি শুনিতেছি”, আমি দেখিতেছি+_-ইহা, আমি কর্ণদ্বার। শুনিতেছি”ঃ 
“আমি চক্ষুদ্বারা দেখিতেছি, ইতাকার অনুভবের সংক্ষিপ্ত অভি- 
লাপমাত্র ৷ এই সংক্ষিপ্ত অভিলাপের প্রতি নির্ভর করিয়! ইন্জিয়াত্মবাদের 
আবির্ভাব । 'আমি চক্ষুদ্বার দেখিতেছি”--এরূপ অন্থভবের অপলাপ করা 
ববাইতে পারে না । অতএব ইন্জিয়াত্মবাদের মূলভিত্তি কিরূপ দৃঢ়, তাহ! 
স্থধীগণ অনায়াসে বিবেচনা! করিতে পারেন। 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে, ইন্দরিয়াত্মবাদে ইন্দ্রিয়ের চৈতন্য 
অঙ্গীরুত হইয়াছে । সুতরাং এক দেহে অনেক চেতনের সমাবেশও 
অঙ্গীকৃত হইতেছে । কেন না, “আমি দেখিতেছি+ এই অনুভব অনুসারে 
যেমন চক্ষুর চৈতন্য শ্বীকার কর] হয়, সেইরূপ "আমি শুনিতেছি” এই 
অনুভব অনুসারে কর্ণের, “আমি স্পর্শ করিতেছি” এই অনুতব অনুসারে 
গবগিক্্িয়ের এবং তদ্রপ অপরাপর অন্ুভবদ্বার! অপরাপর জ্ঞানেন্্রিয়েরও 
চৈতন্ত শ্বীকার করিতে হয় । ইক্্রিয়চৈতন্তবাদীর1 তাহা স্বীকার করিয়াও 
থাকেন।,. কেবল তাহাই নহে। “আমি বাইতেছি” এই অন্থভব অগ্জুসারে 
চরণের, 'আমি ধরিতেছি' এই অনুভব অনুসারে হস্তের এবং এতাদৃশ 
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অপরাপর অন্গুতব অন্্সারে অপরাপর কর্ধেন্্িয়েরও চৈতন্য স্বীকার 
করিতে হইবে। 

অধিক কি, অবিচারিত অনুভবের প্রতি নির্ভর করিলে, 'আমি উপ- 
বেশন করিয়াছি” “আমি শয়ন করিয়াছি” ইত্যার্দি অন্থুতব অনুসারে 
শরীরেরও চৈতন্ত স্বীকার না করিয়া উপায় নাই। শরীরের চৈতন্ত 
স্বীকার করিলে কিন্তু ইন্ডরিয়চৈতন্ন্বীকার অনর্থক হইয়া পড়ে । দেহাত্ম- 
বাদের বা দেহটতন্তবাদের অনারতা প্রতিপর হইয়াছে । তদ্ধিষয়ে 
আলোচন! অনাবশ্তক । সে যাহা হউক, ইন্ত্রিয়চৈতন্যবার্দে এক দ্রেহে 
অনেক চেতনের সমাবেশ অপরিহাধ্য, ইহ! গ্রতিপন্ন হইয়াছে । এক দেহে 
অনেক চেতনের সমাবেশ হইতে পারে না, ইহ! দেহাত্মবাদের পরীক্ষায় 
সমর্থিত হইয়াছে। সুধীগণ এস্থলে তাহা শ্রণ করিবেন। 

ইহাও বিবেচ্য যে, চক্ষুরিক্্িয় দর্শনের কর্তী হইলে, কোন বস্তদর্শনের 
পর চক্ষু বিনষ্ট হইয়া গেলে, পূর্ববদৃষ্ট বস্তর স্মরণ হইতে পারে না। কেন 
না, চক্ষু রষ্টা হইলে চক্ষুই ন্মর্তী হইবে । যে যে-বিষক়্ দর্শন করে, সে-ই 
দে-বিষয় স্মরণ করিতে পারে। অতএব চক্ষু বিনষ্ট হইলে কর্ণার্দি অপ- 
রাপর চেতন থাকিলেও পূর্বদৃ্ট বস্তর স্মরণ হইতে পারে না। কারণ, 
চক্ষুই দেখিয়াছিল, কর্ণাদি দেখে নাই। স্তরাং চক্ষুদৃষ্ট বস্ত চক্ষুই স্মরণ 
করিতে সক্ষম। কর্ণার্দি চেতন হইলেও চক্ষু বস্ত্র স্মরণ করিতে 
সক্ষম নহে। 

চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় সংহত। সংঘাতমাত্রই পরার্থ, ইহা! দেহাত্মবাদ- 
পরীক্ষায় প্রতিপাদিত হইয়াছে । স্থতরাং চক্ষুরা্দি ইন্দ্রিয় পরার্থ। সেই 
পর আত্মা, চক্ষুরাদি ইন্দ্রির আত্ম! নছে। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় আত্ম। হইলে 
“চক্ষুষা পশ্ততি' ইত্যাদি ব্যপদেশ হইতে পারে না। এস্থলে স্পষ্ট বুঝা যায় 
যে, চক্ষু দর্শনের করণ, কর্তা নহে। কর্তা অন্ত । আরও বিবেচনা করা 
উচিত যে, “যমহ্মদ্রাক্ষং তমেবৈতর্থি ্পৃশামি” অর্থাৎ আমি পুর্বে যাহা! 
দেখিয়াছিলাম, তাহা! এখন স্পর্শ করিতেছি, এতাদৃশ অনুভব সর্বজন- 
প্রসিদ্ধ। ইন্জ্িয়চৈতন্ঠবাদে এ অনুভব কিছুতেই উপপন্প হইতে পারে ন।। 
কারণ, ইন্িয়চৈতত্যবাদে দর্শনকর্তা চগ্গ, ম্পর্শনকর্তা স্বগিক্িয। চক্ষুর 


আত্মা। ১২৭ 


স্পর্শ করিবার শক্তি নাই, ত্বগিক্দ্িয়ের দেখিবার শক্তি নাই। নুতরাং 
ইন্দিয়াত্মবাদে দর্শন এবং স্পর্শনের কর্তা ভিন্ন ভির্ন, এক নহে । যাহা! 
আমি দেখিয়াছিলাম, তাহ! স্পর্শ করিতেছি--এই অন্গভবে কিন্তু দর্শন ও 
স্পর্শন এককর্তৃক অর্থাৎ উভয়ের কর্তী এক, ইহা! প্রতিপন্ন হইতেছে। 
চক্ষু ও স্বগিক্জরিয় যথাক্রমে দর্শন ও ম্পর্শনের কর্তা হইলে, শ্ররূপ প্রতি- 
সন্ধান বা অনুভব হইতে পারিত না । তাহা হইলে এইরূপ অন্থভব হইত 
যে, চক্ষু যাহ। দেখিয়াছিল, ত্বগিক্ছ্িয় তাহ স্পর্শ করিতেছে । এরূপ অনু- 
তব কিন্তু হর না। যাহ] দেখিয়াছিলাম, তাহ স্পর্শ করিতেছি--এইরূপ 
অনুভবই হইয়া! থাকে । 

চক্ষু যাহা দেখিয়াছিল, ত্বগিন্দ্রিয় তাহ। স্পর্শ করিতেছে, তর্কের অন্ু- 
রোধে এইরূপ অন্থভব স্বীকার করিলেও তন্বার! ইন্দ্রিয়াত্মবাদ সিদ্ধ হুয় 
না। বরং তন্থার চক্ষুরিত্ররিয় ও ত্বগিন্র্িয়ের অতিরিক্ত আত্মাই সিদ্ধ হয়। 
কারণ, চক্ষু বাহ! দেখিয়াছিল, ত্বগিক্ত্িয় তাহ! স্পর্শ করিতেছে, এই অন্ু- 
তব চক্ষুরিক্্িয়েরও হইতে পারে না, ত্বগিক্র্িয়ের ও হইতে পারে না। উহ! 
অবস্থাই চক্ষুরিক্র্িয় ও ত্বগিক্ছ্রির় হইতে ভিন্ন পদার্থের। অর্থাৎ চক্ষু- 
বিক্রয়ের দর্শন এবং ত্বগিক্ছ্িয়ের ম্পর্শন, এই উভয়ক্ঞানবিষয়ে অভিজ্ঞ 
কোন পদার্থেরই তাদৃশ অন্থভব সম্ভবপর । তাহা হইলে বেশ বুঝিতে 
পারা যায় যে, উক্ত অন্থভব অন্থসারে চক্ষুরিক্ফ্ির এবং ত্বগিক্কিয় হইতে 
অতিরিক্ত কোন পদার্থই আত্মা বা জ্ঞাত বলিয়া সমর্থিত হুয়, চক্ষু- 
রিন্দ্রিয় বা স্বগিক্রিয় আত্ম। বলিয়! সমর্থিত হয় না। 

বিবেচন। কর! উচিত যে, ইন্দ্রিয়সকল ব্যবস্থিতবিষয় অর্থাৎ এক- 
একটি ইন্দ্রিয় একএকটি বিষরগ্রহণের হেতু । কোন ইঙ্দ্ি়ই অনেক- 
বিষয়গ্রহণের হেতু হুয় না। চক্ষুরিন্দ্রি্ রূপ গ্রহণ করিতে পারিলেও 
রস-গন্ধ গ্রহণ করিতে পারে ন। | রমনেক্দ্রিয় রস গ্রহণ করিতে পারিলেও 
রূপ-গন্ধ গ্রহণ করিতে পারে ন!। স্বাণেক্দ্রিয় গন্ধ গ্রহণ করিতে পারিলেও 
রূপ-রস গ্রহ করিতে পারে না। কিন্তু দেখিতে পাওয়! যায় যে, অশ্লরস- 
যুক্ত ভ্রব্য দর্শন করিলে দস্তোদকপ্পাৰ হুইয়। থাকে অর্থাৎ দস্তমূলে জলের 
আবির্ডার হয়। কেন এরূপ হয়$ রূপদর্শনে দস্তোদকপ্লব হয় কেন? 
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ইন্জিরায্মবাদে ইহার কোন সহত্তর হইতে পারে না। ইঞ্জরিয়াতিরিক্ত 
আত্ম! স্বীকার করিলে উহ! উত্তমরূপে সমর্থিত হইতে পাবে । কারণ, 
যে ব্যক্তি যাদৃশ অগ্দ্রব্যের রস অহ্তব করিয়াছে, এ ব্যক্তি কালাস্তরে 
তাদৃশ অয্্রব্য দর্শন করিলে তাহারই দস্তোদকপ্ব হইয়া থাকে । যাদৃশ 
বস্তর রস কোন সময়ে আস্বাদিত হয় নাই, তাদৃশ বস্ত বস্ত্রগত্যা অগ্- 
রসযুক্ত হইলেও তদর্শনে দস্তোদকগ্নব হয় না। অতএব অবশ্ঠ বলিতে 
হইতেছে যে, পরিদৃশ্বমান অযনদ্রবোর রূপ দর্শন করিয়া তৎসহুচরিত অস্ত্র 
রসের স্থৃতি বা অনুমান হয়। কেন না, পূর্বে ধে দ্রব্যের অগ্রস অনু- 
ভূত হইয়াছিল, এঁ দ্রব্যের যাদৃশ রূপাদি দৃষ্ট হইয়াছিল, দৃশ্তমান দ্রবোর 
রূপাদিও তাদৃশ, স্থতরাং রসও তাদৃশ হইবে, ইহা সহজে অন্থুমিত হইতে 
পারে। পূর্বান্থভৃত অস্রসের স্মরণ হইবারও কারণ রহিয়াছে। কেন না, 
যে ছুইটি পদার্থের সাহচর্য্য অনুভূত হয়, কালান্তরে তাহার একটি দেখিলে 
অপরটির স্মরণ হইয়! থাকে । হন্তী ও হস্তিপক, এই উভয়ের সাহচর্য 
দৃষ্ট হইলে, কালান্তরে হন্ডতিমাত্র দৃষ্ট হইলে হস্তিপক স্মৃতিপথারূঢ় 
হয়, ইহা স্ুপ্রপিদ্ধ। সে যাহা হউক, অয্প্রব্যের বূপদর্শনে উক্তক্রমে 
তদীয় রসের স্বৃতি বা অনুমিতি হুইয়! তদ্বিষয়ে গদ্ধি বা অভিলাষ উপস্থিত 
হয়। এই অভিলাম দত্তোদকপ্লবের হেতু বলিয়া নির্দিষ্ট হইয়াছে। 
রসনেন্দরিয় অগ্তরসের অন্থভবিতা, স্থতরাং পূর্বানুতৃত অগ্রসের শ্রী 
হইতে পারে। কিন্তু রসনেন্ত্রিয অল্নদ্রব্যের দ্রষ্টী নহে । চক্ষুরিন্দিয় অন্প- 
দ্রব্যের দ্রষ্টা হইলেও অস্নরসের স্মর্তী হইতে পারে না। কেন না, চক্ষুরিক্তির 
অশ্নরসের অন্ভবিতা নহে । অথচ রূপদর্শনে রসের স্থৃতি বা অন্থমিতি 
হইতেছে। এতদ্দারা প্রমাণ হইতেছে যে, রূপ ও রসের অন্ুতবিতা এক 
ব্ক্তি, ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি নহে। ভিন্ন ভিন্ন ব্যক্তি রূপ ও রসের অন্ভবিত। 
হইলে ব্নপবিশেধদর্শনে রসবিশেষের অনুমিতিও হইতে পারে না। কারণ, 
ষে ব্যক্তি রূপবিশেষ ও রূসবিশেষের সাহচর্য ব1 নিয়তসম্বন্ধ অন্ুভব 
করিয়াছে, তাহার পক্ষেই রূপবিশেষদর্শনে রনবিশেষের অন্ুমিতি সম্ভব- 
পর। রূপবিশেষ ও রপবিশেষের সাহচর্য বা নিয়তসন্বন্ধের অনুতব, 
রূপবিশেষ ও রদবিশেষের গ্রহণ ভিন্ন অসম্ভব। চক্ষুরিক্িয় বা রসনেত্দ্রিয, 
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কেহই রূপ ও রন এই উভয়ের গ্রহণে সমর্থ নহে। জুতরাং তাহাদের 
পক্ষে বূপবিশেষ ও রলবিশেষের সাহচর্ধ্যগ্রহণ কোনমতেই সম্ভব হইতে 
পারে না। এক ব্যক্তি রূপবিশেষ ও রসবিশেষের গ্রহীতা হইলে, তাহার 
পক্ষে রূপবিশেষ ও রসবিশেষের সাহনর্ষ্যগ্রহণ এবং বরূপবিশেষদর্শনে 
রসবিশেষের অন্মিতি অনায়াসে হইতে পারে। বূপবিশেষদর্শনে 
রসবিশেষের অনুমিতি হইতেছে । অতএব ইচ্ছা না থাকিলেও "স্বীকার 
করিতে হইবে যে, ইন্দ্রিয় জ্ঞানপাধন হইলেও জ্ঞাতা নহে। জ্ঞাতা 
ইন্দিয়ের অতিরিক্ত । 

ইন্ড্রিয়মকল ব্যবস্থিতবিধয়গ্রাহী, জ্ঞাতা অব্যবস্থিতবিষয় গ্রাহী বা সর্ব- 
বিষয়গ্রাহী। যাহা সর্ববিষরগ্রাহী, তাহাই আম্মা, ব্যবস্থিতবিষয়গ্রাহী 
ইন্দ্রিয়বর্গ আম্মা নহে । ইন্ড্রিয়বর্গ জ্ঞাত না হইলেও জ্ঞাতার উপকরণ 
বলিয়া জ্ঞাননাধন হইতে পারে। ছেত্তা অসিদ্বারা ছেদন করে, অসি ছেত্র। 
নহে, ছেত্তার উপকরণ বলিয়া ছেদনের সাধন, এ বিষয়ে সন্দেহ হইতে 
পারে না। সেইবূপ ইন্দ্রিয়বর্গ জ্ঞাতা নহে। তাহারা জ্ঞাতার উপকরণ 
বলিয়া জ্ঞানের মাধন। সকলেই অবগত আছেন যে, ভোক্তা হস্ত ও 
মুখদ্বারা ভোজন করেন। হস্তদ্বার আহাধ্যবস্ত মুখে নিক্ষিপ্ত হয়, দত্তদ্বারা 
চর্ষ্বিত হয়, উহা! ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র অংশে বিভক্ত হইয়া গলনালীদ্বারা অভান্তরে 
নীত বা চালিত হইলে তোঁজন সম্পন্ন হয়। হস্ত, মুখ, দন্ত, গলনালী, এ 
সকলের সাহাধ্য ভিন্ন ভোজন হয না। তা বলিয়! হস্ত, মুখ, দত্ত, গলনা'লী 
ভোক্ত1 নহে । ভোক্তা তদতিরিক্ত। হস্তাদি ভোক্তার উপকরণ বলিয়া 
ভোজনের সাধন। ক্ষুধার উদ্রেক হইলে ভোজন কর! হয়। হস্তাদির 
ক্ষুধা হয় না, এজন্যও হস্তাি ভোক্তা নহে। অভিনিবিষ্টচিত্তে চিত্ত 
করিলে বুঝা! যাইবে, এতন্্ারাও অতিরিক্ত আত্মা প্রতিপন্ন হইতে 
পাবে। 

সে যাহা হউক্‌, বূপবিশেষের দর্শন করিয়া গন্ধবিশেষের বা রস- 
বিশেষের এবং গন্ধ আস্বাণ করিয়া! রূপ ও রসবিশেষের অনুমান করা হয়। 
রূপ দর্শন করিয়া গন্ধের আত্্রাণ এবং গন্ধের আত্রাণ করিয়া রূপের দর্শন 
করা হয়। অথচ এ জ্ঞানগুলিকে এককর্ভৃক বা অনন্তকর্তকরূপে প্রতি- 
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সন্ধান করা হয়। 'যোহহমদ্রাক্ষং স এবৈতর্হি ম্পৃশামি'_-যে আমি দেখিয়া- 
ছিলাম, সেই আমিই এথন স্পর্শ করিতেছি । আমি গন্ধ আপ্রাণ করিতেছি, 
রূপ দেখিতেছি, রস আস্বাদন করিতেছি, অভিমত বস্ত স্পশ করিতেছি, 
শব্দ শুনিতেছি, ইত্যাদি অনুভব অস্বীকার করিতে পার! যায় না। শবের 
অর্থ বা প্রতিপাগ্থবিষয় শ্রবণেন্দ্রিয়ের গ্রাহ নহে, কিন্তু ক্রমবিশেষযুক্ত 
বর্ণাবলা শুনিয়া, তাহা! পদবাক্যভাবে বিবেচনা! করিয়া, শব ও অর্থের 
সম্বন্ধ গ্রহণপূর্বক, এক এক ইন্দ্রিযদ্ার যাহ গ্রহণ করিতে পার! 
যায় না, তাদৃশ নানাবিধ অর্থ জ্ঞাত গ্রহণ করিতেছে অর্থাৎ উল্লিখিত- 
ভিন্নতিন্ন-ইন্দ্রিয়গ্রাহ্থ উচ্চাবচ বিষয় গ্রহণ করিতেছে । এ সকল গ্রহণ 
এককর্তৃকরূপে প্রতিসন্ধান করিতেছে। ইন্দ্রিয় জ্ঞাতা হইলে তাহ! 
কোনমতেই হইতে পারে না। অথচ তাহ হইতেছে । অতএব ইন্দ্রিয় 
জ্ঞাত! নহে, জ্ঞাতা ইন্দ্রিয় হইতে ভিন্ন পদার্থ, এ বিষয়ে সংশয় হইতে 
পারে না। 

স্মরণ করিতে হইবে যে, কেবল আত্মা বলিয়া! নহে, সমস্ত পদার্থের 
অঙ্গীকার ব৷ প্রত্যাখ্যান অন্ুভববলেই হইয়া থাকে । সেই অস্থতব 
'প্রৃত্যক্ষ, অন্থমান ও শবমূলক। সুতরাং প্রমাণমূলক অনুভবের অপলাপ 
করা যাইতে পারে না। অন্থভবের বিরুদ্ধে সমুখান করিতে হইলে বলবৎ 
প্রমাণান্তরের সাহায্যে অভিপ্রেত বিষয়ের সমর্থন এবং প্রসিদ্ধ অনুভবের 
অসত্যত। প্রতিপন্ন করিতে হয়। ইন্জ্িয়াত্মবার্দীর৷ তাহা করিতে পারেন 
না। অতএব ইন্দ্রিয়াত্ববাদদ অসঙ্গত। অসঙ্গত হইলেও একটি কথা বলি 
বার আছে। শ্রুতিতে ইন্দ্রিয়দিগের বাদানুবাদ উপলব্ধি করিয়! ইন্ত্রিয়াত্ম- 
বাদীর ইন্দ্রিয়চৈতন্তের কল্পন। করিয়াছেন । ইহার সমাধান করা আবশ্তক। 
প্রথমত বৈদিক আখ্যায়িকাগুলির তাৎপর্য্য অন্তরূপ। কোন অভিলষিত 
বিষয়ের সমর্থন, কোন অভিলধিত বিষয়ের প্রশংসা বা অনভিপ্রে 
বিষয়ের নিন্দার অন্ত আখ্যারিকার কল্পনা বা অবতারণ। কর! হুইয়াছে। 
এ সকল আখ্যাপ়িকার স্বার্থে তাৎপর্ধ্য নাই। প্রাণের শ্রেষ্ঠতা প্রদর্শনের 
জন্য ইন্দ্রিয়দিগের বাদানরবাদের অবতারণা কর! হইয়াছে, তন্বার! প্রাণের 
শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপন্ন হয়, ইহ! অব্যবহিত পরেই প্রদর্শিত হইবে । অপিচ।-_ 


আত্মা! । ১৩১ 


বেদাস্তমতে সমস্ত জড়বর্গের অভিমানিনী দেবতা অঙ্গীকৃত হইয়াছে। 
অতএব ভূতবর্গের স্তায় ইন্দ্িয়বর্ণের প্রত্যেকের অভিমানিনী দেবতা 
আছেন। বল৷ বাহুল্য, দেবতাসকল চেতন। চেতন ইন্ড্রিয়াভিমানিনী 
দ্েবতার্দিগের বাদানুবাদ কোনরূপে অন্ুপপন্ন হইতে পারে না। 

এখন প্রাণাত্মবাদের বিষয় কিঞ্চিৎ আলোচন! করা যাইতেছে। 
প্রাণাত্মবাদীরা বলেন যে, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় না থাকিলেও প্রাণ থাকিলে 
লোক জীবিত থাকে । অতএব ইন্দ্রিয় আম্মা নহে, প্রাণ আম্মা! । 
প্রাণের শ্রেষ্ঠতাবিষয়ে একটি সুন্দর আখ্যায়িক। ছান্দোগ্য-উপনিষদে শ্রুত 
আছে। উপনিষদে চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়ও প্রাণশব্দে অভিহিত হয়। নাসিক্য- 
প্রাণ মুখ্যপ্রাণ বলিয়া কিত। একসময় পরস্পরের শ্রেষ্ঠতা লইয়। প্রাণ- 
দিগের মধ্যে বিবাদ উপস্থিত হইয়াছিল । চক্ষুরাদি প্রত্যেক প্রাণ নিজেকে 
শ্রেষ্ঠ বিবেচন! করিয়াছিলেন। আমি শ্রেষ্ঠ, সকলেরই এইরূপ অভিমান 
হইয়াছিল। কেহই নিজের ন্যুনত৷ বা অস্রেষ্ঠত স্বীকার করিতে প্রস্তত 
ছিলেন না। সুতরাং প্রাণদের মধ্যে এ বিবাদ মীমাংসিত হইতে পারিল 
না। অপর কোন মহৎ-ব্যক্তির সাহাধ্য লইয়! বিবাদ্দের মীমাংসা করা 
আবশ্তক হইল। সমস্ত প্রাণ, পিতা প্রজাপতির নিকট উপস্থিত হইয়া! 
জিজ্ঞাসা করিলেন, “ভগবন্‌, আমাদের মধ্যে কে শ্রেষ্ঠ ?” এ্রজাপতি বলি- 
লেন, “তোমাদের মধ্যে যে উৎক্রান্ত হইলে অর্থাৎ যাহার সহিত সম্বন্ধ 
বিচ্ছিন্ন হইলে শরীর পাপিষ্ঠতর হয় অর্থাৎ মৃত হয়, তোমাদের মধ্যে সেই 
শ্রেষ্ঠ ।” প্রজাপতি এইরূপ বলিলে প্রথমত বাগিক্ট্রি় উৎক্রান্ত হইলেন 
অর্থাৎ শরীর হইতে চলিয়! গেলেন। বাগিন্দ্রিয় সংবৎসরকাঁল শরীর হইতে 
বিচ্ছিন্ন থাকিয়। প্রত্যাবর্তন করিয় দেখিলেন, তিনি না থাকাতেও শরীর 
জীবিত রহিয়াছে । বাগিন্দ্রিয় বিশ্মিত হুইয়া৷ জিজ্ঞাসা করিলেন, “আমি 
ভিন্ন কিরূপে জীবিত থাকিতে পারিলে ?” উত্তর হইল যে, “যেমন মুকের! 
কথা বলিতে পারে না বটে, কিন্ত প্রাণদ্বার! প্রাণনক্রিয়ানির্বাহ, চক্ষুদবারা 
দর্শন, শ্রোত্র্থার শ্রবণ এবং মনের দ্বারা চিন্তা করিয়া জীবিত থাকে,সেইরূপ 
জীবিত ছিলাম ।” বাগিন্দ্িয় বুঝিলেন, তিনি শ্রেষ্ট নহেন। তিনি পুনর্বার 
শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন। চক্ষু উৎক্রান্ত হইলেন। তিনিও সংবত্সর পরে 


১৩২ ষষ্ঠ লেক্চর। 


গ্রত্যাবৃন্ত হইয়া দেখিলেন যে, তাহার অভাঁবে শরীর মৃত হয় নাই। 
তিনিও ধিশ্ময়ের সহিত গিজ্ঞাস। করিলেন যে, “আমি না থাকায় কিরূপে 
জীবনধারণ করিতে পারিলে ?” উত্তর হইল যে, “অন্ধের দেখিতে পায় 
ন1 বটে, কিন্তু তাহারা যেমন প্রাণদ্বারা প্রাণন, বাগিক্িয়দারা বদন, 
শ্রোত্রদ্ধার শ্রবণ এবং মনের দ্বার! চিন্তা করিয়া জীবিত থাকে, সেইরূপ 
জীবিত ছিলাম।” চক্ষু বুঝিলেন, তিনি শ্রেষ্ঠ নহেন। তিনি শরীরে প্রবিষ্ট 
হইলেন। শ্রোত্র উত্ক্রমণ করিলেন। তিনি সংবৎসর পরে প্রত্যাগমন 
করিয়া দেখিলেন যে, তিনি না থাকার শরীর মৃত হয় নাই। বিস্ময়ের 
সহিত জিজ্ঞাসা করিলেন, “আমি ন! থাকায় কিরূপে জীবনরক্ষা হইল ?” 
উত্তর হইল যে,বধিরের! শুনিতে পায় ন! বটে, কিন্তু তাহারাও প্রাণদ্ধারা 
প্রাণন, বাগিক্দ্রিয়দ্বারা বদন, চক্ষপ্বার দর্শন এবং মনের দ্বারা চিন্তা করিয়। 
জীবিত থাকে । মেইরূপ জীবিত ছিলাম।” শ্রোত্র বুঝিলেন, তিনি শ্রেষ্ট 
নহেন। তিনি শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন। মন উতক্রমণ করিলেন। সংবৎসর 
পরে প্রত্যাবর্তন করিয়া দেখিলেন যে, তাহার অমনিধিতে শরীর মৃত হয় 
নাই। তিনিও জিন্ঞাসা করিলেন যে, “আমি না থাকায় কিরূপে জীবিত 
থাকিতে পারিলে ?” উত্তর হইল যে, “অমনস্ক বালকগণ যেমন প্রাণদ্থার 
প্রাণন, বাগিক্িরদ্বারা বদন, চক্ষুদ্বারা দর্শন, শ্রোত্রদ্বারা এবণ করিয়া 
জীবিত থাকে, সেইব্প জীবিত ছিলাম ।” মন বুঝিলেন, তিনিও শ্রেষ্ঠ 
নহেন। তিনি শরীরে প্রবিষ্ট হইলেন। পরে মুখ্যপ্রাণ উত্ক্রমণের উদ্যোগ 
করিলেন। বলবান্‌ অশ্ব যেমন বন্ধনরজ্ছুর শঙ্কুদকল শিথিল করে, সেইরূপ 
প্রাণের উত্ক্রমণেচ্ছাতে বাগাদি সমস্ত ইন্দ্রিয় শিখিল হইতে আরম্ত করিল, 
শরীরপাতের আশঙ্কা হইল। তখন বাগাছি সমস্ত ইন্দ্রিয় এককালে 
প্রাণকে বলিল-_-“ভগবন্‌, অবস্থিতি করুন। আপনিই শ্রেষ্ঠ। উৎক্রমণ 
করিবেন না» 

এই আখ্যায়িকাটি গ্রীকৃদেশীয় পঙ্ডিতগণ গ্রহণ করিয়াছেন । তাহারা 
ইহ! হিন্দুদের গ্রস্থ হইতে সংগ্রহ করিয়াছেন, এ কথা উল্লেখ করিতে বিস্থৃত 
হন নাই। ইউরোপীয় পণ্ডিতগণ গ্রীকৃদিগের নিকট উহা প্রাপ্ত হন। 
গরে আবার ঘরের ছেলে ঘরে আসিয়াছে । কথামালাঁতে উহ] প্রকাশিত 


আত্মা! । ১৩৩ 


হইয়াছে । বল! বাহুল্য যে, আখ্যায়িকাটি ভাষান্তরিত হুইয়। কিঞ্চিৎ 
বিকৃত বা রূপান্তরিত হইয়াছে। তাহ! হুইবারই কথা। সে যাহা হউক্‌, 
শ্রোত আখ্যাগ্নিক। অনুসারে চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় অপেক্ষ। প্রাণের শ্রেষ্ঠতা 
প্রতিপন্ন হইতেছে সত্য ; কিন্তু প্রাণ আত্মা, ইহা শ্রোত আখ্যাক্িকা- 
বারা সমর্থিত হয় নাই। প্রাণ আত্মা, এ বিষয়ে উক্ত আখ্যাক্সিকায় 
ঘুণাক্ষরেও কোনরূপ ইঞ্জিত করা হয় নাই। সুতরাং প্রাণ আত্মা, এরূপ 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইলে ত্রাস্ত হইতে হইবে । কেন না, ্ররূপ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইবার মূল প্রমাণ হইতেছে, প্রাণের শরত্যুক্ত শ্রেষ্ঠতা। শ্রতিতে 
প্রাণের শ্রেষ্ঠতা দেখিয়া, প্রাণ আম্মা, এইবপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইবার 
পুর্বে শ্রতির তাৎপর্য পর্যালোচনা করা উচিত। কিজন্ত প্রাণের 
শ্রেষ্ঠতা, তাহ! শ্রুতিতেই প্রদর্শিত হইয়াছে । শ্রুতি বলিয়াছেন-_ 

তান্‌ বরিষ্টঃ প্রাণ উবাচ মা মোহ্মাপদ্যথাহমেবৈতত পঞ্ধাত্মানং 
প্রবিভজ্যৈতদ্বাণমবষ্টভ্য বিধারয়ামি । 

শরে্টপ্রাণ বাগাদি ইন্দ্রিয়বর্গকে বলিলেন যে, “তোমরা ভ্রান্ত হইও 
না। আমিই প্রাণ, অপান, সমান, উদান ও ব্যান, এই পাঁচরূপে বিভক্ত 
হইয়া! এই শরীর অবলম্বনপূর্ববক ইহাকে ধারণ করি। শ্রত্যস্তরে আছে: 

প্রাণেন রক্ষ্লবরং কুলায়ম্‌। 

নিক্ষ্ট দেহনামক গৃহ প্রাণদ্বারা রক্ষিত করিয়া! জীব সুযুণ্ত হয়। 

যন্মাৎ কম্মাচ্চাঙ্গাৎ প্রাণ উতক্রামতি তদের তচ্ছষ্যাতি তেন যদশ্নাতি 
যৎ পিবতি তেনেতরান্‌ প্রাণানবতি। 

যেকোন অঙ্গ হইতে প্রাণ উৎক্রান্ত হয়, সে অঙ্গ শু হয়; প্রাণদ্বার! 
যাহা ভোজন করা যায়, যাহ পান করা যায়, তদ্দারা অপরাপর প্রাণ 
পরিপুষ্ট ₹য়। শরীরের যে অঙ্গে কোন কারণে আধ্যাত্মিক বায়ুর সঞ্চার 
রহিত হয়, সে অঙ্গ পরিশুফ হয়। ভোজনপানদ্বার৷ শরীর ও শরীরস্থ 
ইন্দ্িবর্ণের পরিপুষ্টি বা বলাধান হয়, ইহা প্রত্যক্ষসি্ধ। এইঅন্ত প্রাণের 
শ্রেষ্ঠতা। শ্রুতি আরও বলিয়াছেন--. 

কন্সি্নহমুৎক্রাস্তে উৎক্রান্তো৷ ভবিষ্তামি কশ্মিন বা প্রতিষ্ঠিতেহহং 
প্রতিষ্ঠান্তামীতি স প্রাণমস্থজত | 


১৩৪ ষষ্ঠ লেক্চর। 


কে উৎক্রান্ত হইলে আমি উৎক্রান্ত হইব, কে প্রতিষ্ঠিত থাকিলে 
আমি প্রতিষ্ঠিত থাকিব, এইরূপ বিবেচনা! করিয়া তিনি প্রাণের স্থষ্টি 
করিলেন। যে পর্ধ্যস্ত দেহে প্রাণ অধিষ্ঠিত থাকে, সেই পর্্যস্ত দেহে 
আত্মাও অধিষ্ঠিত থাকেন। দেহের সহিত প্রাণের সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হইলে 
আত্মারও সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন হয়। এইজন্ত প্রাণের শ্রেষ্ঠতা। 

আপত্তি হইতে পারে যে, প্রাণ আত্মা না হইলে প্রাণ দেহের প্রতু 
নহেন, আত্মাই দেহের প্রভূ । সুতরাং দেহের সহিত প্র।ণের সম্বন্ধ বিচ্ছিন্ন 
হইলেও আত্মা দেহে অধিঠিত থাকিতে পারেন । প্রভু কেন ভূত্যের 
অনুগামী হইবেন? এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, প্রভুর নিয়ম অপর্য/ন্যোজ্য। 
প্রভু কেন এরূপ নিয়ম করিলেন, এ প্রশ্ন উঠিতেই পারে না। আত্ম। 
নিয়ম করিয়াছেন যে, প্রাণ উৎক্রান্ত হইলেই তিনি উৎক্রাস্ত হইবেন। 
এইজন্তই প্রাণের স্থষ্টি হইয়াছে । সুতরাং প্রাণ উৎক্রান্ত হইলে আত্ম 
দেহে অধিষ্ঠিত থাকেন না । শক্রভয়ে মহারাজ সেনাপতি ও সৈন্তদিগকে 
লইয়! ছুর্গের আশ্রক্স গ্রহণ করেন। শক্রুপক্ষ হুর্গের অররোধ করিলে 
সেনাপতি ও সৈম্তগণ যে পর্য্যস্ত ছুর্গরক্ষা করিতে পারে, সে পর্য্যস্ত 
মহারাজ হর্গপরিত্যাগ করেন না। কিন্তু সেনাপতি ও সৈন্গণ ছূর্গপরিত্যাগ 
করিয়! পলায়ন করিলে, মহারাজ ছূর্গের প্রতু হইলেও তাহাকে ভূত্যের 
অন্ুগমন করিতে হয় অর্থাৎ তৎকালে তাহাকেও হুর্গপরিত্যাগ করিতে 
হয়। সেনাপতি ও সৈন্ত হূর্গের প্রভূ না হইলেও যেমন তৎকর্তৃক ছূর্ণ 
রক্ষিত হয়, সেইরূপ প্রাণ আত্মা না৷ হইলেও তন্বারা দেহ রক্ষিত হয়। 
প্রাণদ্বারা শরীর রক্ষিত হয় বলিয়! প্রাণকে আত্মা ৰলা অদঙ্গত। কারণ, 
তাহা হইলে মস্তিষ্ক, হৎপিও এবং পাকস্থলীর কোন কোন অংশ নট 
হইলে শরীর রক্ষিত হয় ন1 বলিয়া তাহাদিগকে আত্মা বলিতে হয়। 
অধিক কি, আহার ভিন্ন শরীররক্ষা হয় না বলিয়া! আহারকে আত্ম! 
বলিতে হয়। স্তস্ত ও তিরশ্চীন-বংশ প্রভৃতি দ্বারা গৃহ রক্ষিত হইলেও 
যেমন স্তস্ভাদি গৃহের প্রতু নহে, অপর ব্যক্তি গৃহের প্রভূ, সেইরূপ প্রাণ- 
দ্বার দেহ রক্ষিত হইলেও প্রাণ দেহের প্রভূ নহে, আত্মাই দেহের প্রভু । 
স্তন্তাদির ন্তায় প্রাণও অচেতন। চেতন! প্রাণের ধর্ম নহে, ইহা! পরে 


আত্মা। ১৩৫ 


পরিব্যক্ত হইবে। বাঁযু এবং আলোকাদির সম্বন্ধ ব্যতিরেকে প্রাণিগণ 
জীবনধারণ করিতে পারে না, ইহ] বৈজ্ঞানিক দিদ্ধান্ত । তা! বলিয়া বায় 
ও আলোকার্দিকে আত্মা বল! যেমন অসঙ্গত, প্রাণের সম্বন্ধ ভিন্ন জীবন 
থাকে না বলিয়৷ প্রাণকে আত্মা বলাও সেইরূপ অসঙ্গত। চক্ষুরাদি 
ইন্জ্িয়ের অভাবেও প্রাণসত্বে জীবন থাকে, তাহার কারণ প্রদর্শিত 
হইয়াছে। তদ্বার৷ যেমন চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের আত্মত্ব বল! যায় না, সেইরূপ 
প্রাণের আত্মত্বও বল! যায় না, তাহাও প্রদর্শিত হইয়াছে । সুতরাং 
প্রাণাত্ববাদের কোন প্রমাণ নাই। 

অন্ত কারণেও প্রাণাত্মবাদের অসারতা প্রতিপন্ন হইতে পারে। এ 
বিষয়ে ছইএকটি কথা বল! যাইতেছে । সাংখ্যাচার্য্যের। বলেন-__ 

সামান্তকরণবুণ্তিঃ প্রাণাগ্তা বায়বঃ পঞ্চ । 

সাংখ্যাচারধ্যদিগের মতে করণ তেরটি। মন, বুদ্ধি ও অহঙ্কার, এই তিনটি 
অন্তঃকরণ। পাঁচটি কর্খেন্ডিয় ও পাঁচটি জ্ঞানেত্দ্রিয়, এই দশটি বাহকরণ । 
করণনকলের ছুইপ্রকার বৃত্তি আছে-_-অসাধারণ ও সাঁধারণ। ভিন্ন ভিন্ন 
করণের ভিন্ন ভিন্ন বৃত্তির নাম দ্মসাধারণ বৃত্তি। বলা বাহুল্য যে, 
অসাধারণ বৃত্তি করণভেদে ভিন্ন । ছুইটি করণের একটি অসাধারণ বৃত্তি 
হইতে পারে না। কারণ, ছুইটি করণের এক বৃত্তি হইলে এ বৃত্তির অসা- 
ধারণত্ব থাকিল না, উহা! সাধারণ হইয়া! পড়িল। নির্বিশেষে সমস্ত 
করণের যে বৃত্তি' হয়, তাহার নাম সাধারণ বা সামান্ত বৃত্তি। প্রাণাদি 
বাযুপঞ্চক করণসকলের সাধারণবৃত্তিমাত্র। স্থতরাং সাংখ্যমতে প্রাণ 
করণদিগের সাধারণবৃত্তি ভিন্ন আর কিছুই নহে। স্মরণ করিতে হইবে 
যে, সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের মতে বৃত্তি ও বৃত্তিমানের ভেদ নাঁই-_-অর্থাৎ 
যাহার বৃত্তি হয় এবং যেবুত্তি হয়, এই উভয়ের ভেদ নাই। উভয়েই 
এক পদার্থ-_অর্থাৎ বৃত্তি বৃতিমান্‌ হইতে ভিন্ন নহে। তাহ! হইলেই 
প্রাণাত্ববাদ সাধারণ হন্দ্িয়াত্মবাদ্দে পরিণত হইতেছে অর্থাৎ প্রাণাত্ম- 
বাদকে সাধারণ ইন্দ্িয়াত্ববাদ ভিন্ন আর কিছুই বল! ষাইতে পারে ন|। 
ক্থৃতরাং ইন্জিকনাত্মবাদের বিপক্ষে যে সকল দোষ প্রযুক্ত হইয়াছে, প্রাণা ত্ব- 


১৩৬ ষ্ঠ লেক্চর। 


অনায়াসে বোধগম্য হইবে বিবেচনায়, এ সকল দোষের পুনরুল্লেখ 
করিলাম না। 

বৈদাস্তিক আচার্ধ্যদিগের মতে অধ্যাত্মভাবাপন্ন বাধুই প্রীণ--অর্থাৎ 
আধ্যাত্মিক বাযুই প্রাণ। প্রাণ বায়ুবিশেষ হইলে প্রাণাম্মবাদীদিগের 
মতে বায়ুর চৈতন্ত স্বীকার করিতে হয়। বাধুর চৈতন্ত স্বীকীর করা অস- 
সব। কেন না, বাধু ভূৃতপদার্থ। দেহাম্মবাদের পরীক্ষায় প্রতিপন্ন 
হইয়াছে যে, ভূতবর্গের চেতন! স্বীকার করিতে পারা যায় না। অতএব 
ভূতচৈতন্তবাদে যে দকল দোষ প্রদর্শিত হইয়াছে, প্রাণাত্ববাদেও তাহ! 
প্রযোজ্য হইতে পারে। স্থধীগণ তাহা অনায়াসে বুঝিতে পারেন। 

আম্ম। ভোক্তা ও চেতন। প্রাণ ভোক্তা বা চেতন নহে। স্তস্তাদি 
যেমন গৃহে সংহত, প্রাণ সেইরূপ শরীরে সংহত। স্তস্তাদি সংহতপদার্থ 
যেমন পরার্থ, প্রাণও সেইরূপ পরার্থ। স্থতরাং যিনি প্রাণাপেক্ষাও পর, 
তিনিই আত্মা । এতন্ারা! প্রতিপন্ন হইতেছে বে, প্রাণ আত্মা নহে। মৃচ্ছ 
এবং ন্ুষুপ্ধি প্রতি অবস্থাতে প্রাণের ক্রিয়া উপলব্ধ হইলেও তৎকালে 
চেতনা থাকে না। এতাবতাও প্রাণের অনাস্মত্ব প্রতিপন্ন হইতেছে। 
এবিষয়ে বৃহদারণ্য ক-উপনিষদে একটি সুন্দর আখ্যায়িকা আছে । সংক্ষেপে 
তাহার কিয়দংশের তাৎপর্ধ্য প্রদর্শিত হইতেছে। পণ্ডিত গাগ্য বাল্যাবধি 
অত্যন্ত গব্বিত ছিলেন। তিনি কাশীরাজ অজাতশক্রর নিকট উপস্থিত 
হইয়া ৰলিলেন, “মহারাজ, আমি তোমাকে ব্রহ্ম উপদেশ করিব।” 
অজাতশক্র বলিলেন, “তুমি যে ব্রহ্গোপদেশ করিবে বলিলে, তজ্জন্তই 
তোমাকে সহস্র গো দান করিব।»” তৎপরে গার্গ্য কতিপয় অমুখ্য ব্রচ্গের 
উপন্তাস করিলেন । অজাতশক্র বলিলেন, “এ সমস্তই আমি অবগত আছি 
ও তত্বদ্‌গুণযুক্তরূপে ইহাদের উপাসনাও করিয়া থাকি ।* এই বলিয়! 
অজাতশক্র গার্গ্যের উপন্তস্ত সেই সেই অমুখ্যব্রক্দের গুণ ও উপাসনার ফল 
পৃথকৃপৃথকৃরূপে কীণ্তিত করিলেন। বল! বাহুল্য যে, গার্গ্যোপদিষ্ট অমুখ্য. 
ব্রহ্মমধ্যে প্রাণও নির্দিষ্ট ছিল। অজাতশক্রর বাক্যাবসানে গার্গ্য তৃফী- 
স্তাব অবলম্বন করিলেন। গার্গ্যকে মৌনাবলম্বী দেখিয়া অজাতশক্র বলি- 
লেন যে, “এই পর্যান্তই তুমি জান, না ইতোধিক অবগত আছ?” গার্গ্য 


আতা! । ১৩৭ 


বলিলেন, “এই পর্যন্ত।”৮ অজাতশক্র বলিলেন, “এই পর্য্যন্ত জানিলে 
প্রকতপক্ষে ব্রহ্ম জানা হয়. ন1।” গার্গ্য বুঝিতে পারিলেন যে, তিনি প্ররূত-' 
পক্ষে ব্রহ্ধজ্ঞ নহেন, অজাতশক্র বাস্তবিক ব্রহ্গজ্ঞ। অতএব আচাঁরবিধিজ্ঞ 
গার্থ্য অভিমান পরিত্যাগপূর্বক অজাতশক্রকে বলিলেন যে, “আমি শিষ্য- 
তাবে তোমার নিকট উপসন্ন হইতেছি,তুমি আমাকে বর্গের উপদেশ কর।» 
অজাতশক্র বলিলেন যে, ব্রাহ্মণ উত্তমবর্ণ এবং আগচার্ধ্যত্বের অধিকারী । 
ক্ষত্রিয় ব্রাহ্মণ অপেক্ষা হীনবর্ণ এবং অনাচার্যস্বভাব। আমাকে ব্রঙ্গ 
উপদেশ করিবে, এই অভিপ্রায়ে ব্রাহ্মণ শিষ্য ভাবে ক্ষত্রিয়ের নিকট উপসন্ন 
হইবেন, ইহা! বিপরীত অর্থাৎ অস্বাভাবিক । অতএব তুমি আচাধ্যভাবেই 
থাক। আমি কৌশলে তোমাকে ব্রহ্ম বুঝাইয়। দিব |” এমজাতশত্রর কথ 
শুনিয়। গার্গ্য লজ্জিত হইলেন। গার্্যের বিশ্রপ্ত জন্মাইবার অভিপ্রায়ে 
অজাতশক্র গার্যের হস্তগ্রহণপুর্বক উখিত হইলেন। অজাতশক্র গার্গ্যকে 
ণইয়া রাজপুরীর কোন নিভৃত প্রদেশে প্রস্থপ্ড কোন পুরুষের নিকট 
উপস্থিত হুইয়! প্রাণের কতিপয় বৈদিকনামের উচ্চারণ করিয়া আমন্ত্রণ 
করিলেন । সুপ্রপুরূষ উখিত হইল ন1। পাণিদ্বার৷ তাহাকে পেষণ করিলে 
গর সে উখিত হইল। এতদ্বারা অজাতশক্র গার্গ্যকে বুঝাইলেন যে, 
প্রাণ আত্মা নহে। আত্ম! প্রাণ হইতে ভিন্ন। কেন না, প্রাণ ভোক্ত। 
হইলে উপস্থিত সম্বোধনপদাবলী সে অবশ্ত ভোগ করিত অর্থাৎ বুঝিতে 
পারিত। উপস্থিত দাহাবস্ত দগ্ধ কর! অগ্নির স্বভাব । অগ্নির নিকট কোন 
দাহ্যবস্ত উপস্থিত হইলে সে অবশ্তই তাহা দগ্ধ করিবে। সেইরূপ প্রাণের 
বোছ্ত্বস্বভাব হইলে উচ্চারিত নামাবলী সে অবস্তই বুঝিতে পারিত। 
তাহা বুঝিতে পারে নাই, আমন্ত্রণপদাবলী শুনিয়া! উখিত হয় নাই, অতএব 
প্রাণ বোদ্ধ স্বভাব নহে,_প্রাণ আত্মা নহে। 

প্রাণ আত্মা হইলেও শ্রোত্রা্দি ইন্ড্রিয়ের ব্যাপার বা ক্রিয়া উপরত 
হইয়াছে বলিয়। আমন্ত্রণ শুনিতে পায় নাই, এ কথাও বলা যাইতে পারে 
না। কেন না, আত্মা ইন্ছি্রবর্গের অধিষ্ঠাতা। আত্মার অধিষ্ঠানবশতই 
ইন্দ্িযবর্ণের ব্যাপার হইল] থাকে। স্ুপ্তিকালে প্রাণের ক্রিয়। শ্বাসপ্রশ্বাসাদি 


উপরত হয় না। সুতরাং প্রাণ সুপ্ত হয় নাই, জাগ্রদবস্থাতেই রহিয়াছে । 
১৮ 
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তি বণিয়ছেন বে, সুপ্িকালে প্রাণ জাগরদবস্থাতেই থাকে । প্রাণ যখন 
জাগ্রদবস্থ এবং স্বব্যাপারঘুক্ক, তখন প্রাণের অধিষ্ঠান সুম্পষ্ট রহিয়াছে । 
অতএব প্রাণ আশ্া হইলে স্ুপ্তিকালে আোত্রাদি-ইন্দ্রিয়ের ব্যাপারের উপ- 
রতি হইতে পারে না। সুতরাং সুপ্রিকালে প্রাণের আমন্ত্রণ বুঝিবার 
কারণ ছিল। '্রাণ তাহা বুনিতে পারে নাই, এইজন্য প্রাণ আম্মা 
নছে। 

আপত্তি হইতে পাবে ঘে, বৈদিকনামে আমন্বণ করা স্থলেও তাহ! 
বুঝিতে পারে নাই বলিয়া যেমন গাগ্যের অভিগ্রেত প্রাণের অনাস্তত্ব 
নির্ণীত হয, সেইবূপ অজাতশক্রর অভিপ্রেত অতিরিক্ত আম্মাও তৎকালে 
আমন্ধণ বুঝিতে পৰবেন নাই বলিয়া! তাহারও অনাম্মত্ব নিণীত হইতে 
পারে। 'ঙ্গাতশক্রর অভিপ্রেত আযম্মাও গার্গযাভিপ্রেত প্রাণের শ্তায় সন্গি- 
হিতই রভিয্াছেন। এতছুন্তরে বক্তব্য এই যে, অলাতশক্রর অভিপ্রেত 
আম্মা দেভাভিমানী। যিনি সমস্তদেহাভিমানী, তিনি দেহের একদেশের 
আমন্ণে প্রবুদ্ধ হইতে পারেন না, ইহ! সর্বসম্মত সত্য। হস্তের বা 
চরণেব বোধক পধ্যায়শব্দগুলিদ্বারা আমন্ত্রণ করিলে বা এ শৰ্ধগুলি 
পুনঃপুন উচ্চারণ করিলে কেহই প্রতিবুদ্ধ হয় ন1। গার্গযাভিপ্রেত আত্মাও 
তাহাতে প্রবুদ্ধ হন না, অজাতশক্রর অভিপ্রেত আম্মাও প্রবুদ্ধ ভন ন|। 
অতএব বৈদিকশন্দবের আমন্ত্রণ বুঝিতে পারেন নাই বলিয়া অজাতশক্রর 
অভিপেহ আযাব অনান্মত্ব নিণীত হইতে পারে না। 

দ্বিহীষ আপি এই হইতে পারে যে, লৌকিক দেধদগাদি নামে 
আমব্্ণ কবিলেও সকল সময়ে স্ুপ্তণ্ক্কি প্রবুদ্ধ হয় না, পাণিপেষণ- 
দ্বারা তাহার প্রবোধ জন্মইতে হয়। এতাবতা প্রাণের স্তায় অঞ্জাতশক্রর 
অভিপ্রেত মাম্মারও অনাত্ত প্রতিপয হইতে পারে। কেন না, প্রাণের 
নায় অজাতখক্রর মভিপ্রেত আম্মার সনিধানও অপ্রতিহত, অথচ পে 
আস্ম। আমদ্্রণ বুঝিতে পারেন ন1। এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, অজাতশক্রর 
আঅভপ্রেত 'মাম্ম! সন্িহিত আছেন সতা, কিন্ত তিনি তৎ্কালে স্থৃপ্ত। 
অজাতশক্রর অভিপ্রেত আত্মা যৎকালে সুপ্ত হন, তৎকালে তাহার সমস্ত 
করণ মর্থাৎ ভ্ঞানসাধন ইন্ড্রিয়বর্গ প্রাণগ্রস্ত হয় বলিয়! তাহার আমন্ত্রণের 
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গ্রহণ সম্ভবপর । জ্ঞাত থাকিলেই জ্ঞান হয় না, করণের অর্থাৎ জ্ঞান- 
সাধন ইন্জিয়ের ব্যাপার জ্ঞানোৎপত্তির জন্ত অপেক্ষণীয়। গার্গ্যাভিপ্রেত 
প্রাণ সপ্ত নহে, তাহার ব্যাপার উপলব্ধ হইতেছে । করণস্বামী ব্যাপ্রিয়- 
মাণ অর্থাৎ স্বব্যাপারযুক্ত থাকিলে করণের ব্যাপারের উপরম হইতে 
পারে না। 

আর এক কথা ।-__ আত্মা দেহাতিরিক্ত হইলে দেহের সহিত আত্মার 
সম্বন্ধ পূর্বরুতকর্মমজন্য, ইহ! অবশ্ত স্বীকার করিতে হইবে। পুর্রূত 
কন্ম্ম তিন শ্রেণীতে বিভক্ত হইতে পারে--উত্তম, মধ্যম ও অধম। কর্মের 
তারতম্য অনুসারে স্খছুঃখের তারতম্যের স্তায় বোধের বা জ্ঞানেরও 
তারতম্য হওয়া সঙ্গত। তাহা হইয়াও থাকে । কোন বিষয় কেহ ত্বরায 
বুঝিতে পারে, কেহ বা বিলম্বে বুঝিতে পারে । গুরু বলিবামাত্র কোন 
শিষ্য তৎক্ষণাৎ তাহ] যথাযথ বুঝিতে সক্ষম হয়, কোন শিষ্কাকেব! অনেক 
বুরাইয়া-ফিরাইয়া বুঝাইতে হয়। কোন ব্যক্কি স্থনিদ্র ও শীঘ্রচেতন | 
অতি সামান্ত শবে, এমন কি, গাছের পাতাটি পড়িলে কাহারও নিদ্র। 
অপগত হয়॥ কুম্তকর্ণের নিদ্রার ন্াক্স কাহারও নিদ্রা ঢাকঢোলের 
শব্দেও অপগত হয় নাঁ। ব্যক্তিভেদেই এইরূপ বৈষম্য লক্ষিত হয়। 
কেবলতাহাই নহে, এক ব্যন্তিরও লময়বিশেষে মৃছ্শবাদিতে, 
সময়বিশেষে বা তীব্রশব্ধাদিতে নিদ্রার্গ হইয়া থাকে। সকলেই 
অবগত আছেন যে, সময়বিশেষে মুছ আমন্ত্রণে, তীব্র আমন্ত্রণে, 
হস্তম্পর্শে, মৃদু হস্তপেষণে বা তীব্র হস্তপেষণে স্ুপ্তব্যক্তি প্রবুদ্ধ হয়। 
কন্মবিশেষজন্য দেহ্সম্বদ্ধবিশেষ তাহার কারণ। স্থতরাং অজাতশক্রর 
অতিপ্রেত আত্মার পক্ষে দেহসন্বন্ধ কর্্মজন্য এবং কর্ম উত্তম, মধ্যম ও 
অধমভাবে বিভক্ত হওয়ায় দেহসম্বন্ধের বৈচিত্র্য অনুসারে সুপ্তপ্রবোধের 
পূর্বোক্ত বৈষম্য সর্বথা স্ুসঙ্গত হুইঠে পারে । এতন্বারাও চাব্বাকের 
দেহাত্মবাদ্দের অসারতা প্রতিপন্ন হয়। কারণ, প্রত্যক্ষৈকপ্রমাণবাদী 
চার্ববাক পূর্ববজন্ম এবং কর্ম্মজন্য ধন্শীধন্্ মানেন না। সুতরাং ধর্্মাধর্ম্ের 
তারতম্য অনুসারে সুপ্তপ্রবোধের বৈষম্য তিনি সমর্থন করিতে পারেন 
শা। প্রাণযুক্ত শরীরমাত্র আত্মা হইলে স্থপ্তপূরুষের প্রবোধবিষয়ে পাণি- 
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পেষণ-এবংঅপেষণনিবন্ধন কোন বিশেষ হইতে পারে না, আমন্ত্রণের 
মৃছতা-ও-তীব্রতা-নিবন্ধনও বিশেষ হইবার কোন কারণ হইতে পারে ন|। 
অতএব সিদ্ধ হইল যে, শরীর, ইন্দ্রিয় ও প্রাণ আত্মা নহে। আত্মা 
তৎ্সমস্ত হইতে ভিন্ন পদার্থ। 


সপ্তম লেকৃচর। 


সস ১০০ 
গ্রথম বর্ষের উপসংহার । 


প্রথম বর্ষে বৈশেষিক, হ্যায়, সাংখ্য ও পাতঞ্জল দর্শনের প্রতিপা্ি- 
বিষয় সংক্ষেপে বলা হইয়াছে । তাহার উপসংহারচ্ছলে কিঞ্চিৎ আলোচনা 
করা উচিত বোধ হওয়াতে বর্তমান প্রস্তাবের অবতারণ1] করা যাইতেছে। 

ভারতীয় আচার্ধযগণ মুক্তিকে পরমপুরুষার্থ বলিয়া! জানিতেন। 
মুক্তিলাভের উপায়ের সৌকর্যযসম্পাদন-অভিপ্রায়ে দর্শনশাস্তরের অবতারণ। 
করা হইয়াছে। তত্বজ্ঞান ব তত্বসাক্ষাৎকার মুক্তির উপায়। তত্বসাক্ষাৎ- 
কার শ্রবণমননাদিনাধ্য। মননবিষয়ে দর্শনশান্ত্রের অসামান্ত উপকারিতা 
আছে। দশনশান্ত্রের সাহাধ্য ভিন্ন প্রকৃত মনন হওয়া একপ্রকার অসম্ভব 
বিলে নিতান্ত অত্যুক্তি হয় না। দর্শনশান্ত্র প্রকৃতপক্ষে অধ্যাত্ববিদ্কা 
হইলেও উহা! উপনিষদের ন্যায় অধ্যাত্মবিগ্থামাত্র নহে, উহাতে অপরাপর 
বিষয়েরও সমালোচনা আছে। দর্শনশাস্ত্রের অন্শীলন বুদ্ধিমলক্ষালনের ব! 
বুদ্ধিনৈম্মল্যের উংকৃ্ ওঁষধ। দয়ালু আচার্যগণ লোকের রুচিভেদের প্রতি 
লক্ষ্য রাখিয়। দর্শনশাস্ত্রের প্রণয়ন করিয়াছেন। এইজন্ত ভিন্ন ভিন্ন দর্শনের 
প্রস্থানও ভিন্ন ভিন্ন। মহযি কণাদ সপ্তপদার্থবাদী। লোকব্যবহারে 
সচরাচর যেরূপ দেখিতে পাওয়1 যায়, অধিকাংশ বিষয়ে তাহার প্রতি 
লক্ষ্য করিয়! তিনি পদার্থ ৰা বস্তকলকে শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন । কণাঁদের 
বৈশেষিকদর্শন পদার্থবিস্তা নামে আখ্যাত হইলে নিতান্ত "অসশ্গত হইত 
না। গৌতমের ন্তায়দর্শন তর্কপ্রধান ব1 যুক্তিপ্রধান। কিরূপে বিচার 
করিতে হয়, কিরূপে যুক্তিপ্রয্বোগ করিতে হয়, তৎসমন্ত স্তায়দর্শনে সুন্দর - 
রূপে উপদিষ্ট হইয়াছে। তর্ক বা যুক্তি প্রয়োগের প্রতি লক্ষ্য করিয়া! ন্যায়- 
দর্শনে পদার্থসকল শ্রেণীবদ্ধ করা হইয়াছে। গৌতম ষোড়শপদার্থবাদী। 
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সাংখ্যদর্শনে বিশেষরূপে তত্বজ্ঞান এবং বন্ধ-মোক্ষ প্রভৃতি আধ্যাত্মিক 
বিধয়সকল আলোচিত হইয়াছে । সাংখ্যকার তদন্সারে পদার্থগুণি 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন। সাংখ্যদর্শনের মতে পঞ্চবিংশতি তত্ব বা পদার্থ । 
প্তঞ্জলির যোগদর্শনে কেবল যোগের বিষয় বিস্ততভাবে উপদেশ দেওয়া 
হইয়াছে, তাহাতে পদার্থবিচার আদে। নাই। কোন একরপ পদার্থ অব- 
লম্বন না করিয়া! ষোগের উপদেশ দেওয়া যাইতে পারে না, এইজন্য 
সাংখাদশনের পদ্ার্থাবলী অবলম্বিত হইয়াছে মাত্র । সুতরাং বৈশেষিক, 
হার এবং সাংখ্যদশনের পদার্থসম্বন্ধে কিঞ%িৎ আলোঁচন। কর] যাইতেছে। 
দর্শনভেদে পদার্থসকল নুনাধিক সংখ্যায় বিভক্ত হইলেও জগতে এমন 
পদার্থ নাই, যাহা বিভক্ত প্রকারগুলির কোন-এক প্রকারের অন্তর্গত না 
হইতে পারে । স্তোম ও স্তোভ একরূপ বৈদিকপদার্থ। এক এক সুক্তে 
অনেকগুলি খক্‌ পঠিত হইয়াছে। প্রয়ৌোগকালে দেবতাস্্রতিতে যেরূপ 
ক্রমে খক্‌্সকলের প্রয়োগ করিতে হয়, তাদৃশক্রমধুক্ত খক্সমূহের নাম 
স্তোম। উহা কণাদের মতে শব্দপদার্থের অন্তর্গত! সামবেদে স্তোভের 
ব্যবহার দেখিতে পাওয়া যায়। খকের বর্ণের সহিত যাহার কোন সাদৃষ্ঠ 
নাই, তথাবিধ নিরর্থক বর্ণাবলীর নাম স্তোভ। গীতিনম্পাদনমাত্রই উহার 
প্রয়োজন | উহা! শবের অন্তর্গত, ইহা অনায়াসে বুঝিতে পারা যায়। 
বৈজ্ঞানিকদিগের নিত্য প্রয়োজনীয় তড়িৎপদার্থ তেজঃপদার্থের অন্তর্গত । 
রাসায়নিকদিগের ভূতবর্গ কণাদের পঞ্চভূতের অতিরিক্ত হইবে না। 

দার্শনিকদ্িগের ভিন্ন-ভিন্ন-দর্শনোক্ত পদার্থাবলী আপাতত ভিন্ন-ভিন- 
রূপে প্রতীয়মান হয় বটে এবং স্থুলদৃষ্টিতে একের অঙ্গীকৃত পদার্থের 
সহিত অন্তের অঙ্গীকৃত পদার্থের কোন সংশ্রব নাই বলিয়! বোধ হয় বটে, 
কিন্তু সু্ষদৃষ্টিতে বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে যে, উহা! ভ্রমাত্মক। 
দর্শনপ্রণেতারা এরূপ কৌশলে পদার্থসকলের বিভাগ করিয়াছেন যে, 
তদতিরিক্ত পদার্থের অস্তিত্ব অসম্ভব, ইহা নিঃশস্কচিত্তে বলিতে পারা 
যায়। তাহাদের অসামান্ত ুক্দৃষ্টির বিষয় চিন্তা করিলে বিশ্ময়াবিষ্ট হইতে 
হয়। দার্শনিকদ্িগের অবান্তর মততেদ আছে সত্য, কিন্ত গ্রস্থানভেদরক্ষাই 
তাহার উদ্দেশ্ত। 
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বৈশেষিকদর্শন এবং স্তাঁয়দর্শন সমানতন্ত্র বলিয়। পূর্ববাচার্য্যের স্বীকার 
করিয়া গিয়াছেন। সিদ্ধান্তমুক্তীবলীকার বলেন যে, বৈশেষিক প্রসিদ্ধ 
সপ্তপদার্থ নৈয়ারিকদিগেরও অবিরুদ্ধ। কেন না, নৈয়ায়িকাভিমত ষোড়শ- 
পদার্থ বৈশেধষিকাভিমত সপ্তপদার্থে অন্তভূতি হইতে পারে। ন্ায়ভাম্য- 
কারেরও ইহা অননুমত নহে । পুর্বে বলিয়াছি, বৈশেষিকমতে পদার্থগুলি 
সাত শ্রেণীতে বিভাগ কর! হইয়াছে। তাহা এই--দ্রব্য, গুণ, কর্ম, 
সামান্ত বা জাতি, বিশেষ, সমবায় ও অভাব। দ্রব্য নয় প্রকার-_-ক্ষিতি, 
অপ, তেজ, বায়ু, আকাশ, কাল, দিক্‌, আত্মা ও মন। গুণপদার্থ চতু- 
ব্বিংশতিপ্রকার, যথা রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, পরিমাণ, পৃথকত্ব, 
সংযোগ, বিভাগ, পরত্ব, অপরত্ব, বুদ্ধি, স্থখ, হুঃখ, ইচ্ছা, দ্বেষ, যত্ব, গুরুত্ব, 
দ্রবত্ব, স্নেহ, সংস্কার, ধর, অধরন্্ম ও শব্দ। অন্তান্ত পদার্থের বিভাগপ্রদর্শন 
এখানে অনাবশ্যক। বুঝা যাইতেছে যে, বৈশেষিক আচার্ধা লৌকিক- 
রীতির অনুসারে পদার্থবিভাগ করিয়াছেন। নৈয়ায়িকমতে পদার্থ ষোলটি। 
তাহা এই--প্রমাণ, প্রমে়, সংশয়, প্রয়োজন, দৃষ্টান্ত, সিদ্ধান্ত, অবয়ব, 
তর্ক, নির্ণয়, বাদ, জল্প, বিতও, হেত্বাভাল, ছল, জাতি ও নিগ্রহস্থান। 
দেখ! যাইতেছে যে, নৈয়ামিক আচার্য তর্কের উপযোগিরূপে পদার্থদিগকে 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়াছেন। , 

সে যাহা হউক্‌, বৈশেষিক-অতিমত সপ্তপদার্থে নৈয়ায়িক-অভিমত 
ষোড়শপদার্থের অন্তরভভাব প্রদশিত হইতেছে । নৈয়ায়িকমতে প্রথম 
পদার্থ গ্রমাণশৰে নির্দিষ্ট হইয়াছে । প্রমাণ চারিটি-- প্রত্যক্ষ, অনুমান, 
উপমান ও শব্ঘ। তন্মধ্যে প্রত্যক্ষপ্রমাণ ইন্দ্রিয়, অনুমান ব্যাপ্তিজ্ঞান, 
উপমান সাদৃশ্তজ্ঞান। বৈশেষিকমতে চক্ষুরাদি পঞ্চ জ্ঞানেব্ত্রিয় ভূত- 
পদার্থের অন্তর্গত। অন্তরিক্ত্রিয় মন একটি পৃথক্‌ দ্রব্য । স্থতরাং গৌতমের 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ কণাদের দ্রব্যপদার্থের এবং অনুমান, উপমান ও শব্দপ্রমাণ 
গুণপদার্থের অন্তর্গত হইতেছে । গৌতমের প্রমেয় দ্বাদশটি-_-আত্মা, 
শরীর, ইন্দ্রিয়, অর্থ, বুদ্ধি, মন, প্রবৃত্তি, দোষ, প্রেত্যভাব, ফল, ছুঃখ ও 
অপবর্গ। তন্মধ্যে আত্মা, শরীর ও ইন্জিয়, দ্রব্যের অন্তর্গত। গন্ধ, রস, 
বূপ, স্পর্শ ও শব, এই পাঁচটি অর্থ বলিয়া কথিত। কণাদমতে এ পাচটিই 
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গুণের অন্তর্গত। কণাদের ন্ায় গৌতমও প্রাণাি ইন্জিয়েয়্ তৌতিকত্ব, 
পৃথিব্যাদির ভূতত্ব এবং গন্ধাদির পৃথিব্যাদিগুণস্ব মুক্তকণ্ঠে স্বীকার করিয়া- 
ছেন। প্রমেয়প্রকরণস্থ গৌতমের সুত্রগুলি এই-_ 
ঘ্াণরসনচক্ষুস্বকৃশ্রোত্রা ণীন্দ্রিয়াণি ভূতেত্যঃ। 
পৃথিব্যাপস্তেজোবাধুরাকাশমিতি ভূতানি। 
গন্ধরসরূপম্পর্শশবাঃ পৃথিব্যাদিগুণাস্তদর্থাঃ। 
গৌতমের বুদ্ধি কণাদের গুণপদার্থ। মন দ্রব্যপদার্থ। প্রবৃত্তি গুণপদার্থ। 
কেন না, কণাদের মতে যত্র তিনপ্রকার-- প্রবৃত্তি, নিবৃত্তি ও জীবনষোনি । 
গৌতমের দোষ তিনপ্রকার--রাগ, দ্বেষ ও মোহ। রাগ ইচ্ছাবিশেষ, 
মোহ মিথ্যাজ্ঞান। সুতরাং দোষপদার্থও গুণের অন্তরৃত। কণাদ স্প্- 
ভাষার গুণপদার্থের মধ্যে দ্বেষের পরিগণন! করিয়াছেন। প্রেত্যভাব 
কিনা মরণানস্তর জন্ম । আত্ম অনাদিনিধন, তাহার স্বপ্ূপত মরণ বা জন্ম 
হইতে পারে না । আত্মীর মরণ কিন! প্রাণ এবং শরীরের চরম সংযোগ- 
ংস। এই মরণ অভাবপদার্থের অন্তর্গত। জন্ম কিন! শরীর ও প্রাণের 
প্রথম সংযোগ । সংবোগ গুণপদার্থ। ফল ছুইপ্রকার-_মুখ্যফল ও গোঁণ- 
ফল। স্থুথছুঃখের সংবেদন মুখাফল, তংসাধন গৌণফল। স্থখছঃখসংবেদন 
ভিন্ন জন্যমাত্রই গৌণফল বলিয়। অঙ্গীকৃত হইয়াছে.। মুখ্যফল গুণপদার্থের 
এবং গৌণফল যথাযথ দ্রব্যাদিপদার্থের অন্তর্গত হইতেছে। আত্যন্তিক 
ছুঃখনিবৃত্তির নাম অপবর্গ। এই অপবর্গ অভাবপদার্থের অন্তর্গত । সংশয় 
জ্ঞানবিশেষ, সুতরাং গুণপদার্থের অন্তর্গত। সাধ্যরূপে ইচ্ছার বিষয়ের 
নাম প্রয়োজন । তাহা যথাষথ দ্রব্যাদিপদার্থের অস্তনিবিষ্ট হইবে। দৃষ্টান্ত 
দ্রব্যাদিপদার্থের অন্তর্গত । কেন না, সাধ্য ও সাধন উভয়ের নিশ্চয়েব 
স্থানের নাম দৃষ্টান্ত । তাদৃশ নিশ্যযস্থান দ্রব্যা্দিপদার্থ ভিন্ন আর-কিছু 
হইতে পারে না। অভ্যুপগমামান অর্থ সিদ্ধান্ত হইলে তাহাও দ্রব্যাি- 
পদার্থের অন্তর্গত হইবে । কেন ন।, দ্রব্যাদিপদার্থই অত্থযপগম্যমান অর্থ। 
অর্থের অভ্যুপগমের নাম পিদ্ধাস্ত হইলে তাহ! গুণপদার্থের অন্তর্গত হইবে। 
কারণ, অভ্যুপগম কিনা স্বীকার অর্থাৎ নিশ্চয় ॥ নিশ্চয় জ্ঞানবিশেষ,, তাহ 
গুণপদার্থের 'মন্তর্সত। অবয়বগুলি শব্বিশেষশ্বরূপ, সুতরাং গুধপদাথের 
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অন্তর্গত। তর্কও জ্ঞানবিশেষ, নির্ণয় ও জ্ঞানবিশেষ | অত এব তর্ক ও নিয়, 
উভয়ই গুণপদার্থের অন্তর্ভৃতি। 
বাদ, জল্প ও বিতও1--কথাঁবিশেষ। কথা বাক্যবিশেব, সুতরাং 
উহ্ারাও গুণপদার্থের অন্তর্গত। হেত্বাতাঁস গুলি হয় অন্মিতির প্রতিবন্ধক 
জ্ঞানের বিষয়, না! হয় অনুমিতির কারণজ্ঞানের প্রতিবন্ধকজ্ঞানের বিষয় 
হইবে। অর্থাৎ যাহার জ্ঞান হইলে অন্মিতি হইতে পারে না, বা অন্ুমিতির 
কারণজ্ঞান অর্থাৎ ব্যাপ্রিবিশিষ্ট পক্ষধর্্মতার জ্ঞান ব। তৃতীরলিঙ্গপরামর্শ 
হইতে পারে ন৮ তাহাই হেত্বাভান। হেত্বাভানও বণাবথ দ্রব্যাদ্ি- 
পদার্থের অন্তর্গত হইবে । কেন না, ঘে জ্ঞান অন্মিতির বা 
অন্ুমিতির কারপজ্ঞানের প্রতিবন্ধক, দ্রব্যাদিপদার্থ ই তাহ।র বিষয় হইবে । 
যাহা তাদৃশ প্রতিবন্গকজ্ঞানের বিষয়, তাহাই হেত্বাভাঁস। ছুষ্ট হেতুকে 
হেত্বাভাস বলা যার। দ্রব্যাদিপদার্থ হেতু হইমা থাকে, সুতরাং অবস্থা- 
বিশেষে দ্রব্যাদ্দিপদার৭৫থ ই ছুষ্ট হেতু হইবে, ইহা! সহজবোধ্য। অর্থান্তরাঁভি- 
প্রানে প্রযুক্তশব্দের অর্থান্তর কল্পনা করিয়া দৌযোস্তাবন বা দোষাভিধানের 
নাম ছল। অসছুত্তরের নাম জাতি। ইহারা উভয়েই গুণপদার্থের অন্ত- 
ত। নিগ্রহস্থানগুপি পরাজয়ের হেতু । তাহারা যথাযথ দ্রব্যাদিপদার্থের 
অন্তর্গত। সুধীগণ স্মরণ করিবেন বে, নিগ্রহস্থানগুলি প্রতিজ্ঞাহানি 
প্রভৃতি দ্বাবিংশতিপ্রকারে বিভক্ত । তন্মধ্যে বিশেবরূপে প্রতিজ্ঞাত বা 
উপন্তস্ত পক্ষার্দির পরিত্যাগের নাম প্রতিজ্ঞাহানি। তাহা অভাবপদার্থের 
অন্তর্গত। নিজের প্রতিজ্ঞাত বিষয়ে প্রতিবাদী দোষের উদ্ভাবন করিলে 
সেই দোষের নিরাম করিবার অভিপ্রায়ে প্রতিজ্ঞাতার্থের কোনবূপ বিশেষণ 
উপন্তস্ত করার নাম অর্থাৎ কোন বিশেষণবিশিষ্টরূপে প্রতিজ্ঞাতার্থের 
কথনের নাম প্রতিজ্ঞান্তর। স্বোক্ত সাধ্যাদির বিরুদ্ধ হেত্বার্দিকথনের নাম 
প্রতিজ্ঞাবিরোধ । প্রতিজ্ঞান্তর ও প্রতিজ্ঞাবিরোধ গুণপদার্থের অন্তর্থত। 
পরকর্তৃক দোষ উদ্ভাবিত হইলে দোষোদ্ধারের সম্ভীবনা নাই বিবেচনায় 
নিজের প্রতিজ্ঞাত সাধ্যাদিত্ব অপলাপের নাম প্রতিজ্ঞাসংন্ঠাস। প্রতিজ্ঞা- 
ম্যান অভাবপদার্থের অন্তর্গত । স্বপক্ষে পরোছ্ভাবিত দোষের নিরাসার্থ 


হেতুর কোঁন অভিনব বিশেষণকথনের নাম হেত্বন্তর। প্রাকৃতের অন্থপ- 
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যোগী অর্থাৎ অনাকাঁজ্কিত বিষয়ের কথনের নাম অর্থান্তর। অবাঁচক- 
পদপ্রয়োগের নাম নিরর্থক | পরিষৎ বা প্রতিবাদী যাহার অর্থ বুঝিতে 
পারে না, তাদৃশ-ছুর্বোধ্য-যাঁক্যপ্রয়োগের নাম অবিজ্ঞাতার্থ। পরম্পর- 
নিরাকাজ্ষ-পদাঁবলী প্রয়োগের নাম অপার্থক | ন্তায়াবয়বগুলি যে ক্রমে 
গ্রয়োগ করিতে হয়, তাহার বিপরীত ক্রমে প্রয়োগের নাম অগ্রাপ্ত- 
কাল। ছুইএকটি-অবয়ব-শৃন্ত অপরাপর অবয়বের প্রয়োগের নাঁম 
নুন। অধিক হেতু প্রভৃতির প্রয়োগের নাম অধিক। পুনরভিধানের 
নাম পুনরুক্ত। হেত্বন্তর, অর্থীন্তর, নিরর৫থক, অবিজ্ঞাতার্থ, অনর্থক, 
অপ্রাপ্তকাল, ন্যুন, অধিক ও পুনরুক্ত, এগুপি গুণপদার্থের অন্তর্গত। 
বারত্রয় বাক্য উচ্চারিত হইলেও প্রতিবাদী তাহাঁর উচ্চারণ ন! 
করিলে অনন্থভাষণনামক নিগ্রহস্থান হয়। পরিষদ যে বাক্যের অর্থ 
বুঝিতে পারিয়াছে, তাঁদৃুশ বাক্য বারত্রযন উচ্চারিত হইলেও তাহার 
অর্থবোধ না হওয়ার নাম অজ্ঞান। পরপক্ষের কথা বুঝিতে পারিয়াছে, 
অথচ পরবাক্য উত্তরার্থ হইলেও উত্তরের স্ূর্তি না হওয়ার নাম 
অপ্রতিভা। অন্তকাধ্যচ্ছলে অনুপধুক্ত স্থানে কথাবিচ্ছেদের নাম বিক্ষেপ। 
অনন্থুভাষণ, অজ্ঞান, অপ্রতিভা ও বিক্ষেপ অভাবপদার্থের অন্তর্গত । স্বপক্ষে 
পরোক্ত দোষের উদ্ধার না করিয়! পরপক্ষে দোষকথনের নাম মতান্জা। 
মতানুজ্ঞ! গুণপদার্থের অন্তর্গত। অপর পক্ষ নিগ্রহন্থান প্রাপ্ হইলে এ 
নিগ্রহস্থানের উদ্ভীবন করা পক্ষীন্তরের কর্তব্য। তথাবিধস্থলে নিগাহ- 
স্বীনের উদ্ভাবন না করার নাম পর্্যন্থযোজ্যোপেক্ষণ। ইহা অভাবপদার্থের 
আন্তর্গত। অপর পক্ষ নিগ্রহস্থান প্রাপ্ত হয় নাই, তথাপি ভ্রমবশত 
নিগ্রহস্থানের অভিধানের নাম নিরন্ৃযোজ্যান্গযোগ । ইহা! গুণপদার্থের 
অন্তর্গত। স্বীকৃত পিদ্ধান্তের পরিত্যাগের নাম অপসিদ্ধান্ত। অপসিদ্ধান্ত 
অভাবপদার্থের অন্তর্গত। হেত্বাভাদ দ্রব্যাদিপদার্থের অন্তর্গত, ইহা পূর্বেই 
গ্ররতিপাদিত হইয়াছে। 

কণাদের সপ্তপদার্থে গোতমের ষৌড়শপদার্থের অন্তর্ভাব প্রদর্শিত হইল। 
এখন কণাদের সপ্ুপদার্থ গৌঁতমের যোড়শপদার্থে অস্তভূতি হইতে পারে 
কি না, তদ্দিষয়ে কিঞ্চিং আলোচনা কর! যাইতেছে । গৌতম প্রায় 
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ভাঁবপদার্অভিপ্রায়ে ষোডশপদার্থের নির্দেশ করিয়াছেন। ভাব্যকার 
বলেন-_ 
সচ্চ খলু যোঁড়শধা বু[ঢ়মুপদ্েক্ষাতে । 

সৎ অর্থাৎ ভাবপ্র পঞ্চ ষোড়শপ্রকারে বিভক্তরূপে উপদিষ্ট হইবে। অভাঁব- 

শ্রপঞ্চ কেন.উপদিষ্ট হইল না,এই আশঙ্কার সমাঁধানার্থ বার্তিককার বলেন-- 
তত্র স্বাতন্্েণাসভেদা ন প্রকাশন্তে ইতি নোচ্যন্তে | 

অভাবপ্রপঞ্চের স্বাতন্ে প্রকাশ নাই । কেন না, যাহার নিষেধ হইবে 
এবং যে অধিকরণে নিষেধ হইবে, তাহাদের নিরূপণ ভিন্ন অভাবের নিরূপণ 
হইতে পারে না, এইজন্য অভাব প্রপঞ্চ পৃথগ্ভাবে বলা হয় নাই। ভাব- 
প্রপঞ্চ বলাতেই অভাব প্রপঞ্চ বলা হইয়াছে, ইহা বুঝিতে হইবে । তাৎপর্য্য- 
টীকাকাঁর বলেন-_ 

অগবা কথিত! এব যেষাং তন্বজ্ঞানং নিঃশ্রেয়মোপযোগি, যে তু ন তথা, 
ন তেষাং প্রপঞ্চে।হন্ুপযুক্তভাবপ্রপঞ্চ ইব বক্তব্যই। 

যাহাদের তন্বজ্ঞান অপবর্গের উপযোগী, তাদৃশ অভাব কথিত হইয়াছে। 
ঘাহাদের তন্রজ্ঞান নিঃশ্রেঘ্ষসের উপযোগী নহে, তার্দুশ ভাবপদার্থও 
উপদিষ্ট য় নাই, তাদ্ূশ অভাবপদার্থও উপদিষ্ট হয় নাই। এতদ্বাঁর। 
স্পষ্ট বুঝ! যাইতেছে যে, ঘাঁহাদের তকজ্ঞান মুক্তির উপযোগী, তাদৃশ 
পদার্থই গৌতমকর্তিক উপদিষ্ট হইয়াছে । যাহাঁদের তত্বজ্ঞান মুক্তির 
উপযোগী নহে, গৌতম তাদৃশ পদার্থের উপদেশ করেন নাই । অতএব, 
গৌঁতমের মতে মাত্র ষোলটি পদার্থ, তদতিরিক্ত পদার্থ নাই, এবপ 
সিদ্ধান্ত £করা. সঙ্গত নহে। কণাদের নিদ্দি্ট কতিপয় পদাখথ 
গৌতমকর্তুক উপদিষ্ট হইলেও সমস্ত পদার্থ উপদিষ্ট হয় নাই। 
কিন্তু বার্তিককার বলেন যে, সাক্ষাৎ উপদিষ্ট না হইলেও প্রকারান্তরে 
সমস্তই উপদিষ্ট হইয়াছে । উদাহরণস্থলে বল! হইয়াছে যে, দ্রব্যেব মধ্যে 
দিক্‌ ও কাল গৌতম সাক্ষাৎ বলেন নাই বটে, কিন্তু প্রবৃত্তির উপদেশ 
করাতেই প্রবৃত্তির সংস্কারকরূপে দিক্‌ ও কাল অর্থাৎ লব্ধ হয়। কেন 
না, বিহিত কালে বিহিত দেশে কর্ম করিবার বিধি আছে, সুতরাং দিক্‌ 
ও কাল প্রবৃত্তির সংস্কারক। আম্মাদি প্রমেক্ন বিজ্ঞেম্ন্ূপে উপদিষ্ 
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হইয়াছে। তাঁহাদের গ্ররস্পত্র ব্যাবর্তক বলিয়া! সামান্য, বিশেষ ও সমবায় 
আত্মাদির বিশেষণরূপে লব্ধ হইতে পারে। এইরূপে বার্তিককার কণাদৌক্ত 
পদীর্ঘগুলি গৌতমোক্ত পদ্রার্থের অন্তত, ইহা প্রতিপন্ন করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন। তাৎপর্যযটাকাকার বলেন যে, উক্তরূপে কণাদোক্ত পদার্থা- 
বলীর অন্তর্ভাবকরন। বার্তিককারের কৌশলমাত্র । উহ। প্ররূত সমাধান 
নছে। বস্তগত্যা কণাদের ভ্রব্যাদিপদার্থ গৌতমের প্রমেয়পদার্থের অন্তর্গত। 
আপত্তি হইত্তে পারে যে-_ 

আম্মশরীরেক্জরিয়ার্থবুদ্ধিমনঃপ্রবৃত্ভিদৌধঞ্জপ্রতাভা বল্ুঃখাপবর্গাস্ত-- 
গ্রমেয়ম্‌। 
এই স্ুত্রদ্ারা গৌতম আয্মাদদি অপবর্গান্ত দ্বদশটি পদার্থ প্রমেয় বলিল্মা 
নির্দেশ করিয়াছেন। তন্মধ্যে কণাদের আত্মা, আংশিকতাবে তৃতপঞ্চক, 
রূপ-রস-গন্ধ-স্পর্শ-শবদ, বুদ্ধি-মন, প্রবৃত্তি-ইচ্ছা-দেষ, ছুঃখ, এইগুলি নির্দিষ্ট 
হইয়াছে সত্য, কিন্ত কাল ও দিক্‌ নামক দ্রব্য, সংযোগাদি গুণ, কর্ম, 
সামান্য, বিশেষ ও সমবায় নিদ্দিষ্ট হয় নাই। সুতরাং কণাদের পদার্থাবলী 
প্রমেরপদার্থের অস্ত বলা বাইতে পারে না। এই আপত্তি আপাতত 
গমীটীন বলিরা প্রভাত হয় বটে, কিন্তু ভাষ্যকারের উক্তির গুতি লক্ষ্য 
করিলে উক্ত আপত্তি সহজে নিরারৃত হইতে পারে। উক্ত স্থত্রে ভাষ্যকার 
বলিয়াছেন- 

অন্তান্তদপি দ্রব্যগুণকর্মপামান্তবিশেষসমবান্াঃ প্রমেয়ং তছ্েছেন 
চাপরিসংখ্যরম্। অন্ত তু তত্বজ্নাদপবর্ণো মিথ্যাজ্ঞানাৎ সংসার ইত্যত 
এত দুপদিষ্টং বিশেষেণ। 

দ্ব্য, গুণ, কন্ম, সাঘান্ত, বিশেষ ও সমবায় এবং তাহাদের অবাস্তর- 
ভেদে অপরিসংখ্যেয় অন্ত প্রমেয়ও আছে। কিন্তু আত্মার্দি অপবর্াস্ত 
প্রমেয়ের তন্বজ্ঞান অপবর্গের সাধন এবং তাহাদের মিথ্যাজ্ঞান সংসারের 
ভেড, এইজন্ত আগ্রাদি অপবর্গান্ত প্রমেয় বিশেষরূপে উপধিষ্ট হইয়াছে । 
তাত্পর্মাটীকাঁকার বলেন-- 

যেযাং তন্নজ্ঞানাতব্বজ্ঞনাঁভ্যামপবর্গঘংমারৌ ভবতন্ত এত-এব ন নুন! 
নাধিকাঃ। 
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যাহাদের তত্বজ্ঞানে অপবর্থ এবং যাহাদের অতত্বজ্ঞানে সংসার হয়, 
তাদৃশ প্রমেয় এই কয়টিই (আত্মাদি অপবর্ণীস্ত), ইহ1 অপেক্ষা ন্যুনও 
নহে, অধিকও নহে । ঘার্তিককারও বলিম়্াছেন-২. 

অন্তদপি প্রমেয়মন্তি, যন্ত তু তত্বজ্ঞানাক্ষিঃশরেয়সং তদিদং প্রমেয়মিতি 
তুশবেন জ্ঞাপয়তি। 

অন্যও প্রমেয় আছে, কিন্তু যাহার তত্বজ্ঞানে মুক্তি হয়, তাদৃশ প্রমেয় 
এই কয়টি। 

আত্মশরীরেক্জিয়ার্থবুদ্ধিমনঃপ্রবৃত্তিদো ষপ্রে ত্যভাবফলদ্ুঃখাপবর্থীস্ত-- 
প্রামেয়ম্‌। 
এই স্যত্রে তুশব্দ নির্দেশ করিয়] স্ত্রকার ইহাই জানাইতেছেন। আত্মাদি 
অপবর্গীন্ত প্রমেয় মোক্ষোপযোগিরূপে মুমুক্ষুর প্রতি উপদিষ্ট হইয়াছে, 
তদ্দারা অন্ত প্রমেয়ের নিরাকরণ হয় নাই, স্থতরাং কণাদের পদার্থাবলী 
গৌতমের শ্রীমেয়পদার্থের অন্তর্গত, ইহা নিঃসস্কোচে বল! যাইতে পারে। 
হএকারের এইবপ অভিপ্রায় বুঝিবার আরও কারণ আছে। স্ত্রকারের 
একটি স্ত্র এই--. 

৪ প্রমেয়া চ তুলা প্রামাণ্যবহ। 

বে দ্রব্যদ্বার দ্রব্যান্তরের গুরুত্বের ইয়ভ্তাপরিজ্ঞান হয়, তাহার নাঁম 
হগা। এই তুলাদ্রব্য প্রাণ, সুবর্ণাদি গুরুদ্রব্য প্রমেয়। কিন্ত তুলাদ্রব্য 
থেূপ প্রমাণ হয়, সেইরূপ প্রমেয়ও হইতে পারে। যখন তুলাদ্রব্ের 
পরিমাণপরিজ্ঞান্দের জন্য জুবর্ণাদিদ্রব্যের দ্বারা তুলাদ্রব্যের ইয়ত্তীপরিচ্ছেদ 
কর! হয়, তখন পরিচ্ছেদক স্ববর্ণাদিদ্রব্য প্রমাণ এবংপরিচ্ছেছ্য তুলীদ্রব্য 
প্রমেয় হইবে। বার্তিককার বলেন-_ 

গুরুত্বপরিজ্ঞানসাধনং তুলাদ্রব্যং সমাহার গুরুত্বস্তেয়ত্তাপরিচ্ছেদনি মিত্ত- 
হা প্রমাণমৃ, সুবর্ণাদিনা চ পরিচ্ছিগ্থমানেয়তষা! তুলেতি পরিচ্ছেদবিষয়- 
ত্বেন ব্যবতিষ্ঠমান। প্রমেয়ম্‌। 

ইহার তাৎপর্য এই যে, তুলাদ্রব্য যত্কালে অপর দব্যের ইয়ত্তা 
পরচ্ছেদের হেতু হয়, তৎকালে তাহা প্রমাণ। যৎ্কালে ড্রব্যান্তরদ্বারা 
ঈণাপ্রব্যের ইয়ত্তার পরিচ্ছেদ করা যায়, তৎকালে এ পরিচ্ছেদক দ্রব্য 
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প্রমাণ এবং পরিচ্ছিগ্থমান তুলাদ্রব্য প্রমেয় হইবে। ফলত নিমিত্তভেদে 
এক পদার্থে অনেক পদের প্রয়োগ অপরিহাধ্য | যে অবস্থায় কোন বস্ত 
প্রমার সাধন হয়, সে অবস্থায় তাহা প্রমাণ, আর যে অবস্থায় এ বস্ত 
প্রমার বিষয় হয়, সে অবস্থায় তাহ! প্রমেয়, ইহ] অস্বীকার করিতে পারা 
যায় না। এখন স্থধীগণ বিবেচনা করিবেন যে, স্ত্রনির্দিষ্ট দ্বাদশটিমাত্র 
প্রমেয়পদার্থ হইলে “তুল! প্রমেয়, সুত্রকারের এই উক্তি একান্ত অসঙ্গত 
হইয়া! উঠে। কেন না, সুত্রনিদ্দিষ্ট দ্বাদশটি পদার্থের মধ্যে তুলা পঠিত 
হয় নাই। অথচ তুলাঁকে প্রমেয় বলা হইতেছে । অতএব বুঝিতে হইবে 
যে, যাহাদের তত্বজ্ঞান অপবর্গের এবং'অতব্রজ্ঞান সংসারের হেতু, তথা বিধ 
প্রমেযই প্রমেয়স্ত্রে উপদিষ্ট হইয়াছে । অন্যবিধ প্রামেয়ও স্ত্রকারের 
সম্মত, তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। তাহা না হইলে পুর্বাঁপরসঙ্গতি হইতে 
পারে না। অতএব কণাদের পদার্থগুলি গৌতমের প্রমেয়পদার্থেব 
অন্তর্গত, ইহ! নিঃসন্দেহে প্রতিপন্ন হইতেছে। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রমেয়পদার্থে সমস্ত পদার্থের অন্তর্ভাব হইলে 
এক প্রমেয়পদার্থ বলিলেই হুইন্ত, এক্সপস্থলে গৌতম যোড়শপদার্থের 
কীর্তন করিলেন কেন? ভাষ্যকার এই প্রশ্নের এইরূপ উতর দিয়াছেন 
যে, প্রস্থানভেদরক্ষার জগ্ত সংশয়াদি পদার্থ কথিত হইয়াছে । তাহা ন৷ 
বলিলে আম্বীক্ষিকী অর্থাৎ স্তায়বিগ্ভাও উপনিষদেের হ্যায় অধ্যাম্মবিগ্তামান্ধে 
পর্যবসিত হইত। 

বাঁচম্পতিমিশ্র বলেন, তাহা হইলে আন্ীক্ষিকীও ত্রয়ীর অন্তর্ণত হইয়! 
পড়িত। ত্রয়ী, বার্তা, দণ্ডনীতি ও আবন্বীক্ষিকী, পৃথক্‌ প্রস্থান এই চাঁরিটি 
বিদ্যা! প্রাণীদিগের অনুগ্রহের জন্ত উপদিই্ট হইয়াছে । তন্মধ্যে ত্রয়ীর প্রস্থান 
অগ্নিহোত্রহবনাদি, বার্তার প্রস্থান হলশকটাদি, দওনীতির প্রস্থান স্বামি- 
অমাত্য প্রভৃতি এবং আন্বীক্ষিকীর প্রস্থান সংশয়াদি। প্রস্থান কিনা 
অপগাধারণ প্রতিপাগ্ভবিষয়। প্রস্থানভেদেই বিগ্ভাভেদ হইয়া থাকে । ফলত 
ন্যায়ের সহিত যে সকল পদার্থের সংস্রব আছে, গৌতম সেই সকল পদার্থ 
বলিয়াছেন, সুতরাং সংশয়াদির কীর্তন নিরর৫থক, ইহা! বলা সঙ্গত নহে। 
প্রমাণপদার্থ প্রমেরপদার্থের অন্তর্গত, ইহাতে সংশয় করিবার কারণ নাই। 
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কেন না, চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষপ্রমাণ, তাহার! সাক্ষাৎ প্রমেয়পদার্থে 
পঠিত হইয়াছে। ব্যাপ্রিজ্ঞান অনুমান এবং সাদৃশ্তজ্ঞান উপমান, তাহা 
বুদ্ধিরূপ প্রমেয়ের অস্তর্গত। শব্রূপ প্রমাণ অর্থরূপ প্রমেয়ের অন্তর্গত। 
কিন্তু চক্ষুরাদিপদার্থ প্রমার সাঁধন-অবস্থায় প্রমাণ বলিয়া পরিগণিত হয়, 
এবং প্রমার বিষয়-অবস্থায় তাহারাই আবার প্রমেয়পদবাচ্য হয়। 
উল্লিখিত কারণে প্রমাণপদার্থ প্রমেয়পদার্থের অন্তর্গত হইলেও পৃথকৃভাবে 
কথিত হইয়াছে । 

কণাদ এবং গৌতমের অঙ্গীকৃত পদার্থগুলি পরস্পরের অঙ্গীকৃত পদার্থের 
অন্তর্ণত, ইহ! প্রতিপাদিত হইল । কণাদের পদার্থগুলি সাংখ্যকারের 
অঙ্গীকৃত পদার্থের অন্তর্গত হইতে পারে কি না, তদ্দিষয়ে আলোচনা কর! 
যাইতেছে। সাংখ্যকার যে পঞ্চবিংশতি তত্ব মানিয়াছেন, সে সমস্তই 
দ্রব্যস্বরূপ। গুণাদি দ্রব্যের ধন্দ। সাংখ্যকার ধর্ম ও ধর্মার ভেদ মানেন 
না, উভয়ের অভেদ মানিয়া 'থাকেন। সুতরাং কণাদের দ্রব্যপদার্থের 
অন্তর্ভাব হইলে কাজেকাজেই গুণার্দিরও অন্তরাব হইবে।, কেন না, 
কণাদের গুণাদিপদার্থ দ্রব্যের ধর্ম, অথচ সাংখ্যকারের মতে দ্রব্যের ধর্ম 
দ্রব্য হইতে অতিরিক্ত নহে। কণাদের পঞ্চভূত, মন ও আত্মা, সাংখা- 
কার স্পষ্টভামায় স্বীকার করিয়াছেন। অতএব কণাদের প্রায় সমস্ত 
দ্রব্পদার্থ ই সাংখ্যকারের অঙ্গীকৃত পদার্থের অন্তর্গত হইতেছে । সাংখ্য- 
কারিকায় কণাদের দিক ও কাপ কোন পদার্থরূপে অঙ্গীকৃত হয় নাই। 
সুতরাং দেখা ম্বাইতেছে তে, কণাদের দিক্‌ ও কাল সাংখ্যকারের অঙ্গী- 
কৃত পদার্থের অন্তর্গত হইতেছে না। বৈশেষিকমতে কাল বস্তগত্যা 
এক। কিন্তু এক হইলেও উপাধিভেদে অতীত, অনাগত এবং বর্তমান 
ব্যবহারের হেতু হইয়া থাকে । সাংখ্যাঁচার্যেরা বলেন যে, বৈশেষিকমতে 
একটিমাত্র কালপদার্থ অঙ্গীকৃত হইয়াছে বলিয়। তদ্দারা অনাগতাদিব্যবহার- 
নির্বাহ হইতে পারে না। তজ্জন্ত উপাঁধিভেদের আশ্রয়গ্রহণ করিতে 
হইতেছে । অতএব ইহ! অনায়াসে বলিতে পারা যায়, যে-সকল উপাধি- 
ঘারা কাঁল অনাগতাদিব্যবহারের হেতু হয়, এ সকল উপাধিই 
অনাগতাদিব্যবহারের হেতু হউক্‌, তজ্জন্ত কালনামক পদার্থান্তর 
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স্বীকার করিবার কিছুমাত্র আবগ্তকতা দেখা যাইতেছে না। দিকৃ- 
পদার্থের সন্বন্ধেও এইরূপ বল! যাঁইতে পারে। কারণ, টেবশেষিকমতে 
কালের স্তায় দিকৃপদার্থও এক। একটিমাত্র দিকৃপদার্ঘদ্বারা পূর্ববপশ্চিমাদি 
নানাবিধ ব্যবহার হইতে পারে না। অতএব দিকৃপদার্থ এক হইলেও 
উপাধিভেদে উহ! প্রাচ্যাদ্রিব্যবহাঁরভেদের হেতু, ইহা বৈশেষিক আঁচার্যয- 
দিগের অনুমত। সাংখ্যাচার্যের। এখানেও বলিতে পারেন যে, উপাধিভেদে 
প্রাচ্যাদিব্যবহার সমর্থন করিতে হইলে আর দিকৃপদার্থ স্বীকার করিবার 
কোন আবশ্তকতা থাকিতেছে না। বাচম্পতিমিশ্রের মতান্ুসারে কাল 
ও দিক্‌ পদার্থের অঙ্গীকাঁরের অনাবশ্তকত প্রদর্শিত হইল। বিজ্ঞানভিক্ষুর 
মতে কাল ও দিক্‌ পদার্থ তত্তহুপাধিবিশিষ্ট আকাশ ভিন্ন আর কিছুই 
লহে। 

সে যাহা হউক, সাংখদর্শনোক্ত পদার্থে বৈশেষিকদর্শনোক্ত পদার্থা- 
বলীর অন্তর্ভাব ও অনন্তর্ভাব সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। সাংখ্যদর্শনের 
পদার্থ গুলি বৈশেবিকদর্শনোক্ত পদার্থাবলীর অন্তর্গত হইতে পারে কি না, 
তদ্দিময়ে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা ঘাইতেছে। অভিনিবিষ্টচিত্তে বিবেচনা 
করিলে প্রতীত হইবে যে, সাংখ্যদর্শন ও বৈশেধষিকদর্ণনের অধিকাংশ 
পদার্থ পরস্পর বিরুদ্ধভাবাপন্ন। জগতের মুলকাঁরণ আছে এবং তাহা 
নিত্য, এ বিবয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। কেন না, কারণ ভিন্ন কোন 
কার্য্ের উৎপত্তি হয় না,__হইতে পারে না। যে কারণ হইতে কার্য্যের 
উৎপত্তি হইবে, সেই কারণ অনিত্য হইলে তাহা অবশ্য কারণান্তণ 
হইতে উৎপন্ন হইবে। শ্রী কারণাস্তর অনিত্য হইলে তাহাঁও অপর 
কারণান্তর হইতে উৎপন্ন হইবে। অপরাপর কারণের সন্বন্ধেও এইবপ 
আপত্তি অনিবার্ধ্য। অতএব জগতের মূলকারণ নিত্য, তাহার উতৎ্পঞ্ডি 
নাই, ইহ! সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে। সাংখ্যমতে জগতের 
সূলকারণ প্রকৃতি । প্রকৃতি সত্ব, রজ ও তমোগুণাত্সিক। সত্ব, র 
ও তম, ইহার! দ্রব্পদার্থ। পুরুষের উপকরণ বলিয়া তাহাদিগকে 
গুণ বলা হয় মাত্র। মূলকারণ সব, রজ ও তম রূপাদিশূন্ত | 
তাহাদের রূপাদদি না গাকিলেও হরিদ্রা ও চুর্ণের বিলক্ষণমংযোগবশত 
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যেমন ত্দারব্ধ দ্রব্যে লোহিতরূপের উৎপত্তি হয়, সেইকপ সত্বাদির 
বিলক্ষণসংযোগবশত তর্দার্ধ তন্মাত্রা্দি দ্রব্যেও রূপার্দির উৎপত্তি 
হইতে পারে। তাহার জন্য জগৎকারণের রূপার্দিগুণ শ্বীকার করিবার 
প্রয়েজন নাই। বৈশেধষিকমতে পার্থিব, আপ্য, বায়ব্য ও তৈজস, এই 
চতুর্বিধ পরমাণু জগতের মূলকারণ এবং তাহার! রূপার্দিগুণযুক্ত । এই- 
থানেই সাংখ্যের এবং বৈশেষিকের মুলকারণ পরম্পর বিরুদ্ধভাবাপন্ন 
হইতেছে, সুতরাং একের মধ্যে অন্যের অন্তর্ভাব একাস্ত অসম্তব ৷ বৈশেধিক 
আচাধ্যের। বিবেচন। করেন যে, কারণের গুণের অনুসারে কার্যের গু৭ 
সমুতপন্ন হয়। শুক্তন্ত হইতে শুক্লপ্টের এবং নীলতস্ত হইতে নীল 
পটের উৎপত্তি প্রভ্যক্ষপরিদৃষ্ট। কপালের যাদৃশ কপ থাকে, ঘটেও 
তাদৃশ রূপ দেখিতে পাওয়। যায়। সুতরাং কার্ধ্যভূত পৃথিব্যাদিতে গন্ধাপি- 
গুণের সমাবেশ দেখিয়া কারণভূত পার্থিবাদি পরমাণুতে বা জগতের 
মূলকারণে গন্ধাদিগুণের অস্তিত্ব অনুমান করা যাইতে পারে। সথত্রকার 
বলিয়াছেন-__ 
, দ্রব্যাণি দ্রব্যাস্তরমারতন্তে গুণাশ্চ গুণান্তরম্‌। 

কারণদ্রব্য কার়্্যদ্রব্যের এবং কারপদ্রব্গত গুণ কাধ্যদ্রব্গত গুণের 
আরম্তক হইয়। থাকে। বৈশেষিকেরা হরিদ্রা এবং চূর্ণের সংযোগে 
দব্যান্তরের উৎপত্তি স্বীকার ন। করিয়াও পারেন। হরিদ্রাসংযোগে চুর্ণগত 
অব্যক্ত লৌহিত্যের পরিশ্চুটাবস্থা অর্থাৎ অস্ুভূত লৌহিত্যের উদ্ভৃতত্ব-অবস্থা 
হয়, এরূপ স্বীকার করিলেও কোন ক্ষতি দেখা যায় না। গ্রীম্মকালে 
শরীরে সুক্ষ সুক্ষ ঘন্মকণিকার আবিভাব হয়, তৎকালে তালবৃস্ত সঞ্চালন 
করিলে শীতলতা অনুভূত হয়। এ স্থলে তালবুস্তচালিত বায়ুর সংযোগবশত 
শরীরস্থ ঘন্্মকণিকার শীতলতা-অন্ুভব হইয়া থাকে । স্পষ্ট দেখিতে 
পাওয়] যাঁয় যে, ঘন্মীক্ত শরীরে তালবৃস্তসঞ্চালনবশত যেরূপ শীতলতা! 
অনুভূত হয়, অন্নঅল্প-স্বেদকণিকা-যুক্ত শরীরে সেরূপ শীতলত। অন্ুভৃত 
হয় না। ঘন্মজলের শীতলত পূর্বেও ছিল, ব্যজনবাযুসংযোগে তাঁহার 
অভিব্যক্তি হয় মাত্র। সেইরূপ হরিদ্রাসংযোগে চর্ণগত লৌহিতোর 
_ অভিবাক্তি হইবে, ইহাতে বিস্ময়ের বিষয় কিছু নাই। হরিদ্রাচুর্ণদংযোগে 
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দব্যাস্তবের উৎপত্তি স্বীকার করিলে'ও হরিদ্রাসংযৌগসহকারে চূর্ণগত 
লৌহিত্য কার্ধাদ্রব্যে উদ্ভুত লৌহিত্য জন্মাইতে পারে। পক্ষান্তরে, কারণ' 
দ্রব্যে লৌহিত্য নাই, কারণদ্রব্যের সংযোগবিশেষে কাধ্যদ্রব্যে শৌহিত্যের 
উৎপত্তি হইয়াছে, অসংকাধ্যবাদী বৈশেষিকের পক্ষে ইহা স্বীকার 
করিলেও কোন ক্ষতির সন্তাবনা নাই। কিন্তু সতকার্্যবাদী সাংখ্যের 
পক্ষে ইহ! কতদূর সঙ্গত হয়, স্থধীগণ তাহার বিচার করিবেন। কেবল 
তাহাই নহে, কারণদ্রব্যে গন্ধাদদিগুণ নাই, "অথচ কারণদ্রব্যের সংযোগ- 
বিশেষে কার্য্দ্রব্যে অবিগ্যমানপুবব গন্ধাদি গুণের উৎপত্তি হয়, বিজ্ঞাণ- 
ভিক্ষুর এই সিঙ্ধান্ত সতকাধ্যখাদ্দের মর্যাদা কিরূপ রক্ষা করিতেছে, 
তাহাও সুধীগণের বিবেচ্য । আরও বিবেচনা করা উচিত যে, শুর্ুতন্ত 
হইতে শুরুপটের উৎপত্তি হইতেছে । তন্কর সংবোগ[িশেষ পটরূপের 
কারণ নহে, তন্ধর রূপই পটরূপের কারণ, তদ্দিষয্জে সন্দেহ হইতে 
পারে না। সুতরাং বৈশেষিক আচার্যেরা থে মুলকারণে রূপাদির 
কল্পনা করিয়াছেন, তাহ। নিতান্ত অদঞ্গত বলা বাইতে পারে না। 
বিশেমত-_ 
অজামেকাং লোহিতশুরুকষ্ণাং 

সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের মতে এই শ্রুতিটি প্রকৃতির প্রতিপাদক। এই শ্রতিতে 
স্গভাদায় ও্কৃতিকে লোহিতশুক্লকৃষ্জা বলা হইয়াছে। এ অবস্থায় 
প্রকৃতিতে কোন বপ নাই, এরূপ সিদ্ধান্ত কর! সঙ্গত কি না, তাহাও 
নুধীগণের বিব্চেনীয়। সাংখ্যাচার্যেরা বলেন-__ 

শবম্পশবিহীনন্তদ্রূপাদিভিরসংযুতম্‌। 
এই খিষুপুরাণবাঁক্যে প্রক্কতিকে শব-স্পশ-ও-বপাদিশৃগ্ত বল হইয়াছে। 
স্তরাং প্রকৃতিতে বূপাদিগুণের অস্থমান করা যাইতে পারে না। কিন্তু 
বৈশেনিক আচার্য্েরা বলিতে পারেন যে, এঁ বাক্যের তাৎপধ্য এই যে, 
মূলকারণে উদ্ভুত রূপার্দি নাই। তন্মাত্রত্রব্যে অন্ডভূত গঞ্ধা্দির অপ্তিত্ 
সাংখাচার্যেরাও স্বীকার করেন। সে যাহ হউক্‌, মূলকারণবিষয়ে সাংখা 
এবং নৈশেষিক দর্শনের মত কাছাকাছি, সঙ্দেহ নাই। পুঙ্গ্যপাদ বিজ্ঞান 
ভিক্ষু সাখ্যমারে বলিয়াছেন__ | 


প্রথম বর্ষের উপসংহার । ১৫৫ 


নন্বেবং বৈশেধিকোক্তান্েব। পার্থিবাথাদীনি প্রকৃতিরিত্যায়াতমিতি 
চেন্ন, গন্ধাদিগুণশূন্তত্বেন কারণদ্রবোষু পৃথিবীত্বাগ্ভভাবতোহম্মাকং 
বিশেষাতৎ। 

ইহার তাৎপর্য এই যে, তাহা! হইলে বৈশেষিকের যে পার্থিবাদি 
পরমাুকে জগতের মূলকারণ বলেন, সাংখোক্ত প্রকৃতি তাহাই নামান্তর 
হইতেছে মাত্র । না, তাহ! নহে। কারণ, বৈশেষিকেরা পাধিবাদি 
পরমাণুতে গন্ধাদিগুণের সত্তা, সুতরাং পুথিবীত্বা্দি জাতির সত্বাও 
স্বীকার করেন। সাংখ্যের। প্রকৃতিতে গন্ধাদিগুণের ব। পৃথিবাত্বাদিজাতির | 
অস্তিত্ব লীকার করেন না। এইজন্য বৈশেষিকমতের অপেক্ষা সাংখ্যমতের 
বিশেষত্ব থাঁকিতেছে। 

সাংখোর দ্বিতীয়পদার্থের নাম মহত্তব্ব। বুদ্ধি, প্রজ্ঞ! প্রভৃতি মহত্তত্বের 
নামাস্তর। ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের জন্বন্ধ হইলে বুদ্ধির বিধরাকার 
পরিণাম বা বৃত্তি হয়, এ বৃত্তির নাম জ্ঞান। মলিন দর্পণে মুখ প্রতিবিষ্বিত 
হইলে দর্পণমূলিনিমার সহিত মুখের যেধপ অতানব্তিক সখঞ্ধ হইয়া থাকে, 
সেইরূপ বুদ্ধিবৃত্তথিক্ূপ জ্ঞানের সহিত পুরুষের অতাত্তিক সম্বন্ধ হয়। এঁদ্দপ 
সম্বন্ধকে পুকষের উপলব্ধি বলা যায়। এইরূপে সাংখ্যাচাযোরা পুদ্ধি, জ্ঞান 
ও উপলব্ধির ভেদ স্বীক]র করেন। গৌতম বণেন-- 

বুদ্ধিরুপলক্িক্জানমিত্য নথান্তরম্‌ । 

বুদ্ধি, উপলব্ধি ও জ্ঞান, এগুলি একার্ক শব্দ । বুঝা যাইতেছে থে, 
বুদদিব দ্ববাত্ব এবং তাহার বুত্তি গৌতম স্বীকার করিতেছেন না। গৌতম 
ও কণাদের মতে বুদ্ধ, উপলব্ধি বা জ্ঞান গুণপদার্থের অন্তর্গত। ন্ঠায়- 
ভাষ্যকার বলেন যে, অচেতন বুদ্ধির জবান এবং অকর্ত৷ চেতনের উপলব্ধি - 
ইহা যুক্তিবিরুদ্ধ। বৃদ্ধির জ্ঞান হইলে বদ্ধি চেতন বণিয়া গণা ২ইতে 
পারে । শরীত্রে কিন্তু একটিমাত্র চেতন। বাণ্ডিককার বনেন যে, ঝুদি। 
জানে, চেতন উপলব্ধি করে, ইহ] অনুঙ্গত। তেন না, অগ্ঠের জ্ঞান অন্ত 
উপলব্ধি করিতে পারে না। ৰ রা র 
', সাংখোর তৃতীয়পদার্থ অহস্কারভ্ | অহস্কারতত্বও দ্রব্যপদাথ, বপিয়া 
অঙ্গীকূৃত। নৈয়াধষিক.ও বৈশেধিক আচার্ষোরা আদৌ অহঙ্কীরনাযে কোন 


১৫৬ সপ্তম লেক্চর। 


দ্রব্য মানেন না। সাংখ্যমতে অভিমান অহঙ্কারের অসাধারণ বৃত্তি। 
বৈশেষিকাদিমতে উহা! জ্ঞানবিশেষমাত্র । সাংখ্যাচার্্যদিগের মতে একা- 
দশেজ্দিয় এবং পঞ্চতন্মাত্র অহঙ্কারের কার্য । পঞ্চতন্মাত্র হইতে পঞ্চবিধ 
পৃথিব্যাদি পরমাণু এবং পরমাণু হইতে স্থূল পৃথিব্যাদির উৎপত্তি 
হইয়াছে। নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচার্্যগণ ইন্দ্রিয়বর্গ মানিয়াছেন 
বটে, কিন্তু তাহাদের আহঙ্কারিকত্ব স্বীকার করেন নাই। মন 
অতৌতিক বটে, কিন্তু অপরাপর ইন্্রিয়গুলি ভৌতিক, স্থৃতরাং 
পৃথিব্যাদির অগ্তর্গত। মন একটি স্বতন্ত্র দ্রব্যপদার্থ। কোন কোন 
সাংখ্যাচার্ধ্য একটিমাত্র অন্তঃকরণ মানিয়াছেন। কার্যভেদে নামভেদ 
হওয়াতে এক অন্তঃকরণকেই মন, বুদ্ধি ও অহঙ্কার শর্খে অতিহিত 
কর! হয়। এমতে অস্তঃকরণ কণাদের মনঃপদার্থ ভিন আর-কিছুই 
নহে। নৈয়ায়িক আচার্যেরা বলেন, চক্ষুরাদ ইন্দ্রিয় কুড্যাদিদ্বারা 
প্রতিহত হইয়া থাকে বলিয়া কুড্যা্দিব্যবহিত বস্ত গ্রহণ করিতে 
পারে না। এইজন্য ইন্দ্রিয়সকল ভৌতিক। কেন না, প্রতিঘাত 
ভৌতিকপন্ম। হান্দ্ররধকল অভৌতিক অর্থাৎ আহঙ্কারিক হইলে 
তাহাদের প্রতিঘাত হইতে পারিত না। মন অতো তিক পদার্থ, তদ্দার! 
ব্যবহিত বস্তরও অন্থমিতি হইয়া থাকে, মন অভৌতিক বলিয়া সমস্ত 
বিময়ের গ্রহণে সমর্থ। চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় কিন্ত একএকটিমাত্র বিষয়ের 
এহণ করিতে পারে । এতদ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে, চক্ষরাদি ইন্জিয় 
ভৌতিক । তাহারা স্বস্ব-প্রকৃতিৰপ-ভূতের গুণগ্রহণে সমর্থ । ঘ্রাণেন্দ্রিয় 
পার্থিব বিয়া গন্ধের এবং চগ্ষুরিক্দজ্রিয় তৈজস বলিয়া রূপের গ্রহণ করিতে 
পারে, ইত্যার্দি। ইন্দ্রিয়মকল অতৌতিক হইলে মনের গ্ঠায় সমস্ত ইন্দ্রিয় 
সমস্ত বিষয়ের গ্রহণে সমর্থ হইত। বৈশেষিকাদিমতে পরমাণু অপেক্ষ! 
স্ঙ্ম বস্তু নাই, স্থৃতরাং তাহার! সাংখ্যান্থমত পরমাণু অপেক্ষা সুশ্মতন্মা ত্র 
নামক কোন বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। পঞ্চমহাতৃত এবং আত্ম! 
সকলেই স্বীকার করেন। পরন্ত সাংখ্যাচার্ষেযরা পুরুষের কোন ধর্ম 
মানেন না। তাহাদের মতে পুকষ অসঙ্গ ও নির্পিপ্ত। সংসার ও অপ- 
বর্ণ বুদ্ধির, পুক্মেব নহে । নৈয়াগ্িক ও বৈশেষিক আচার্বের। তাহা 


প্রথম বর্ষের উপসংহার । ১৫৭ 


ত্বীকার করেন না। তীহাদের মতে সংসার ও অপবর্গ বাস্তবিক পুরুষের, 
পুরুষ ধর্মাধঙ্থাদিগুণশালী এবং রাগদ্ধেষা দিধুক্ত, সৃতরাং পুরুষ অসঙ্গ ও 
নির্লিপ্ত নহেন। | 


অষ্টম লেক্চর। 


প্রথম বর্ষের উপসংহার । 





বৈশেষিক, নৈয়ায়িক এবং সাংখ্যাচার্যদিগের মতের সখন্ধে সংক্ষেপে 
আলোচনা কর! হইয়াছে । এখন কণাদের অন্থুমত পদার্থের বিষয়ে নব্য 
দাঁশনিকগণ যেরূপ মতপ্রকাশ করিয়াছেন, সে সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচন৷ 
করা যাইতেছে । দাশনিকেরা সাধারণত স্বাধীনপ্রকৃতি। তাহারা 
গতান্ধগতিকের স্তায় ব্যবহার করেন না। তাহাদের স্বাধীনচিন্তার 
বিলক্ষণ বিকাশ দেখিতে পাওয়। যাঁয়। টীকাকারগণ যে গ্রন্থের টীকা 
করিয়াছেন, প্রকারান্তরে সে গ্রন্থের খণ্ডন বা অনৌচিত্য প্রদশন করিতে 
কিছুমাত্র কুস্িত হন নাই । ব্যাথ্যেয়গ্রস্থের লক্ষণ এবং ব্যাখ্যাগ্রন্থের 
পরিষ্কত লক্ষণের মধ্যে দিনরাত্রিপ্রভেদ বলিলে অত্যুক্তি হয় না। 
ব্যাখ্যেয়গ্রন্থের সংস্কৃতদ্ধারা যেরূপ অর্থ প্রতীয়মান হয়, ব্যাখ্যাকর্তার। 
তাহাতে দোধপ্রদর্শনপূর্বক তাহার অন্তরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। অথ 
তাহাদের ব্যাখ্যাত অর্থ ব্যাখ্যেয়গ্রন্থের সংস্কৃতদ্ধার। লব্ধ হয় না। তাদূশ 
অর্থকে সচরাচর পারিভাষিক অর্থ বল! হইয়া থাকে । তত্বচিস্তামণিকার 
গঙ্গেশোপাধ্যায় স্পইভাষায় গৌতমোক্ত লক্ষণের খণ্ডন করিয়াছেন। 
তার্কিকশিরোমণি পুজ্যপাদ রঘুনাথ নিঃশক্কচিত্তে কণাদের কতিপয় পদার্থ 
খণ্ডন করিয়াছেন। তাহ! অতি সংক্ষেপে শ্রদর্শিত হইতেছে । কণা? 
নয়টি দ্রব্যপদার্ঘথ মানিয়াছেন। তার্কিকশিরোমণি বিবেচন। করেন যে, 
ক্ষিতি, অপ, তেজ, বাধু ও আত্মা, এই পাঁচটি দ্রব্যপদার্থ মানিলেই সমস্ত 
অনুভব এবং ব্যবহারের উপপত্তি হইতে পারে। সুতরাং নয়টি দ্রব্যপদাথ 
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মানিবার কারণ ব1 প্রয়োজন পরিলক্ষিত হয় না। তাঁহার মতে. আকাশ, 
কাল ও দিক্‌, এই তিনটি দ্রব্যপদার্থ মানিবার কিছুমাত্র আবশ্তকতা 
নই । ইহ! ক্রমে প্রতিপাদিত হইতেছে। 

কণাদের মতে শব্দের সমবাযফ়িকারণ বা অধিকরণরূপে আকাশের 
সিদ্ধি সমর্থত হইয়াছে । এক সময়ে অনেক প্রদেশে শর্ষের উৎপত্তি 
হইতেছে, আকাশ শব্দের উৎপত্তির কারণ। আকাশ এক সময়ে অনেক 
প্রদেশে না থাকিলে, এক সময়ে অনেক প্রদেশে শব্দের উৎপত্তি হইতে 
পারে না। এইজন্ত আকাশ এক সময়ে অনেক প্রদ্দেশে অবস্থিত, ইহ! 
অবস্ঠ স্বীকার করিতে হইবে । অতএব পিদ্ধ হইতেছে যে, আকাশ বিভু 
বা সর্বগত | যাহ| বিভূ বা সর্বগত, তাহ] নিত্য । এইন্রন্ত আকাশ নিত্য । 
শিরোমণিভট্রাচাধ্য বলেন যে, শব্দের অধিকরণ সর্ধগত বা বিভু হইবে, 
তদ্বিষয়ে সন্দেহ নাই। কিন্ত তাহার জন্ত আকাশনামক-পদার্থান্তর-স্বীকারের 
প্রয়োজন হইতেছে না। কণারদ্দের অভিমত আকাশের হ্যায় পরমাত। 
বা! ঈশ্বর সব্মগত ও নিত্য । জন্যপদার্থমাত্রের প্রতি ঈশ্বর নিমিত্তকারণ, 
ইহ] কণাদেরও অন্ুমত। শব্দও জন্যপদার্থ। অপরাপর জন্যপদার্থের 
হায় ঈশ্বর শন্দেরও নিমিত্তকারণ, এ বিময়ে মতভেদ নাই । অতএৰ 
ঈশ্বর যেমন শব্দের নিমিন্তকারণ, সেইরূপ তিনিই শব্দের সমবায়িকাঁরণ 
এবং শব্দের অধিকরণ,'ইহা স্বীকার করাই সঙ্গত। তজ্জন্ত অতিরিক্ত 
আকাশ স্বীকার করিবার আবশ্তকতা হইতেছে না। 

আপত্তি হইতে পারে যে, ঈশ্বর যেমন জন্যমাত্রের নিমিত্তকারণ, 
সেইরূপ জীবাত্মার অদৃষ্টও জন্যমাত্রের নিমিত্তকারণ। কেন ন1, জীবাম্মার 
ভোগের অন্তই জগতের ন্ৃষ্টি হইয়াছে। জীবায্মার ভোগ অদৃষ্জগ্ত। 
জগতের ্থষ্টিও অনৃষ্টনন্ত। জীবাত্মার ভোগ প্রযোজক অদৃষ্ট না! থাকিলে 
ভোগ্যবস্তর স্থা্টি হইতে পারে না। এইজন্ত জীবাত্মার অদৃ্ জন্তমাত্রের 
নিমিত্তকারণ। শব্বও জন্য, অতএব জীবা্মগত অদৃষ্ট শব্েরও নিমিত- 
কারণ। এখন বিবেচনা! করা উচিত যে, ঈশ্বর শব্দের নিমিত্তকারণ 
বলিয়া তাহাকে শবের সমবাস্সিকারণ বা অধিকরণ করপনা করিতে হইলে, 
জীবাত্মগত অদৃ্ই শব্দের নিমিত্তকারণ বলিয়! জীবাত্মাকেও শব্দের সমবারি- 
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কারণ বা অধিকরণ করনা কর! যাইতে পারে। জীবাত্মাও ঈশ্বরের স্যার 
সব্ধগত ও নিত্য, কিন্তু ঈশ্বরের ন্তায় এক নহে । জীবাস্মা নানা, দেহভেদে 
ভিন্ন তিন্ন। পক্ষান্তরে, ঈশ্বরকেই শবের সমবায়িকারণ এবং অধিকরণ 
স্বীকার করিতে হইবে, জীবাআ্ীাকে শবের সমবায়িকারণ বা অধিকরণ 
স্বীকার করা যাইতে পারিবে না, ইহার কোন হেতু নাই। সুতরাং 
বিনিগমনাবিরহ প্রযুক্ত ঈশ্বরের নায় জীবাত্মাদিগকেও শবের সমবায়ি- 
কারণ এবং অধিকরণ স্বীকার করিতে হয় । তাহা হইলে ঈশ্বরের এবং 
অনন্ত জীবাস্্ার শব্দনমবায়িকারণত্ব এবং শব্দাধিকরণত্ব স্বীকার করিতে 
হইতেছে । তদপেক্ষা বরং শব্দের সমবায়িকারণ এবং অধিকরণরূপে 
আকাশনামক পদার্থাস্তরের কল্পন৷ করাই সমধিক সঙ্গত। 

এতদুত্তরে বস্তব্য এই যে, আপত্তিটি ঠিক হয় নাই। কেন না, ঈশ্বর 
শব্দের নিমিত্তকারণ, ইহ] সব্ববাদিসিদ্ধ বলিয়া! তাহাকে শব্ষের সমবাজি- 
কারণ কল্পন! করা হইতেছে । তদনুমারে বিবেচনা! করিতে গেলে বরং 
জীবাত্মগত অদৃষ্ট শব্ের নিমিত্তকারণ বলিয়৷ জীবাত্মগত অআদৃষ্ট শবের 
সমবায়িকারণ, এইরূপ কল্পনা করিবার আপত্তি হইতে পারে। আপাতত 
ধ্ররূপ আপত্তি হইতে পারিলেও উহ! তিত্তিশৃন্ত । কারণ, অনৃষ্ট গুণপদার্থের 
অন্তর্গত, দ্রব্যপদার্থের অন্তর্গত নহে। দ্রব্য ভিন্ন কোন পদার্থই সমবাযি- 
কারণ হয় না। স্থতরাং জীবাত্মগত অদৃ্ শব্দের" সমবায়িকারণ হইবে, 
এ আপত্তি উঠিতেই পারে না। জীবাত্মগত অদৃষ্ট শব্দের নিমিত্তকারণ, 
অতএব জীবাত্মা শবের সমবায়িকারণ হইবে, এরূপ কল্পনা হইতে 
পারিলেও তাহার কোন প্রমাণ নাই। অর্থাৎ অনৃষ্ট শব্দের কারণ 
বলিয়। অদৃষ্টের আশ্রয়ও শবের কারণ হইবে, ইহার কোন প্রমাণ নাই। 
গৃহগত প্রদীপ প্রকাশের হেতু বলিয়৷ গৃহও প্রকাশের হেতু হইবে, ঈদৃশ 
কল্পনার অসমীচীনত1 বুঝাইয়| দিতে হইবে না। কেবল শবের নহে, 
জীবাত্মগত অদৃষ্ই ঘটপটাদিরও নিমিত্তকারণ। জীবাত্মগত অদৃষ্ট শবের 
নিমিভ্তকারণ বলিয়! জীবায্মাকে শব্দের সমথায়িকারণ বলিতে হইলে 
ঘটপটাদির সমবায়িকারণও বলিতে হয়। এরূপ কল্পনা কতদূর সঙ্গত, 
সুধীগণ তাহান বিচার করিবেন। বিশেষত জীবায্মা শকের মমবান্ি- 
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কারণ হইলে শব্দের অধিকরণও হইবে। তাহা হইলে 'অহং শব্ববান্, 
অর্থাৎ আমি শব্দের অধিকরণ, আমাতে শব রহিয়াছে, এরূপ অনুভব 
হইতে পারে। তাহ হয় না। অতএব জীবাম্মা নহে, পরমাম্থা বা 
ঈশ্বর শব্ধের সমবাগসিকারণ এবং অধিকরণ, ইহ! বলাই সঙ্গত হইবে। 
ঈশ্বর শব্দের অধিকরণ হইলে কোন অনুপপত্তি হয় না। স্থতরাঁং তজ্জন্ত 
অ।কাশখপদার্থের অঙ্গীকারের কিছুমাত্র আবশ্ত কতা নাই । 

একটি কথ জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে, বৈশেষিকমতে কর্ণীচ্ছিদ্রযুক্ত 
আকাশের নাম শ্রবণেত্দিয় । আকাশ অঙ্গীকৃত না হইলে কাহাকে শ্রবণে- 
ব্িয় বলা হইবে? অতএব অন্ত কারণে না হউক্‌, অন্তত শবণেন্দিষের 
অন্থরোধে আকাশের অঙ্গীকার করা আবশক হইতেছে । এতদনুরে 
বক্তব্য এই যে, শরবণেন্দ্রিয়ের জন্তও আকাশ স্বীকার করা অনাবশ্ত ক। 
আকাশের স্যায় ঈশ্বর ও সবর্ধগত। আকাশের সম্ভার ঈশ্বরও কর্ণচ্ছিদ্- 
প্রদেশে বিদ্ধমান। সুতরাং কর্ণচ্ছিদ্রষুক্ত ঈশ্বরকে শ্রবণেক্তরির় বলিলেও 
কোন দোষ হইতে পারে না। অতএব শ্রবণেক্দিয়ের জগ্ঠও আকাশ 
্বীকার করিবার আবশ্তকত। হইতেছে ন1। 

আকাশগদার্থ স্বীকার না করিয়াও ধেবপে ব্যবহারের উপপন্তি 
করিতে পারা যায়, তাহ। এদর্শিত হইল । এখন কালাদিপধার্থ স্বীকার 
না করিলেও যেরূপে ব্যর্বহারের উপপত্তি হইতে পারে, তাহা প্রদশিত 
হইতেছে । 

ইদানীং ঘটঃ, অর্থাৎ এখন ঘট আছে ইত্যাদি প্রতীতিশির্বাহের 
জন্য কালনামক পদার্থান্তর অঙ্গীকৃত হইয়াছে । কেন না, “ইদানীং ঘটঃ, 
ইত্যাদি প্রতীতিতে উপস্থিত স্ুর্যযপরিষ্পন্দ ঘটাদ্ির অধিকরণরূপে 
ভাসমান হইতেছে । স্ু্যপরিম্পন্দের সহিত ঘটাদির সম্বন্ধ না থাকিলে 
গুর্য্যপরিম্পন্দম ঘটাদ্ির অধিকরণ, হইতে পারে না। স্্ধ্যপরিস্পন্দের 
সহিত ঘটাদ্দির সাক্ষাৎ কোনরূপ নহ্বদ্ধ নাই। কালনামক পদার্থান্তর স্্য্য- 
পরিস্পন্দের সহিত ঘটাদির সম্বন্ধ সম্পাদন করে। কাল বিভু, সুতরাং 
সুর্যযমগুল ও ঘটাদ্দি উভয়ের সহিত তাহার সম্বন্ধ আছে। অতএব তন্দারা 
করয্যপরিস্পন্দের সহিত ঘটাদির সম্বন্ধ সম্পন্ন হইতে পারে। বুঙ্ষাগ্রস্থিত 
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ফলের মহিত ভূতলস্থ মন্তুষ্যের সাক্ষাৎ কোন সম্বন্ধ নাই। কিন্তু ভূতলস্থ 
মন্তব্য অস্কুশদ্বারা বৃক্ষাগ্রস্থিত ফলের আহরণ করিতে সমর্থ হয়। এস্থলে 
ফল ও মনুষ্য, এই উভয়-সংযুক্ত অস্কুশ ফলের সহিত মনুষ্যের পরম্পরাসম্বনক 
ঘটাইয়! দেয়। প্ররৃতস্থলেও হৃর্ধ্যমণ্ডল ও ঘটাদি, এই উভয়সংযুক্ক 
কাল কুর্য্যপরিষ্পন্দ এবং ঘটাদির পরম্পরা সম্বন্ধ ঘটাইয়া দেয়। তার্কিক- 
শিরোমণি বলেন যে, ঈশ্বরদ্বারাই স্র্যপরিষ্পন্দ এবং ঘটাপ্দির সঙ্বন্ধ হইতে 
পারে বলিয়া! কালনামক পদার্থান্তর অঙ্গীকার করিবার কোন প্রয়োজন 
হইতেছে না। 

কণাদের মতে দুরত্ব-এবং-নিকটত্ব-ব্যবহারের কারণরূপে দিক্পদার্থ 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে । পাটলীপুত্র হইতে গয়া, গয়া' অপেক্ষা কাশী দূর। 
এস্থলে পাটলীপুত্র ও গয়ার মধ্যে যে সংষোগপরম্পর1 আছে, পাটলীপুত্র 
ও কাশীর মধ্যে তদপেক্ষা অধিক সংযোৌগপরম্পর। আছে, সন্দেহ নাই। 
সংযোগের তুয়ন্ববশত দূরব্যবহার এবং সংযোগের অন্পত্ববশত নিকটব্যবহার 
হইয়া থাকে । যাহ! দূর এবং যাহ! হইতে দূর, তদুভয়ের সহিত সংযোঁগ- 
বহত্বের কোনরূপ সম্বন্ধ অবশ্য অপেক্ষণীয়। এম্থলেও সংযোগবহছত্ের 
সহিত উক্ত স্থানদ্বয়ের সাক্ষাৎ কোন সম্বন্ধ নাই। সুতরাং পরম্পরা সন্বন্ধ 
স্বীকার করিতে হইবে। যে পদার্থ উত্তর স্থানের সহিত সংযুক্ত, সেই 
পদার্থই উভয়ের সম্বন্ধের ঘটক হইতে পারে। তাহাই দ্িকৃপদার্থ। এবং, 
প্রাচ্যাং ঘট* অর্থাৎ পূর্বদিকে ঘট ইত্যাদি প্রতীতি অনুসারেও দিক্‌ 
পদার্থ স্বীকার করিতে হয় । কেন না, দিকৃপদার্থ না থাকিলে পপ্রচযাং 
অর্থাৎ পূর্বদিকে, এইরূপ প্রতীতিই হইতে পারে না। তাকিকশিরোমণি 
বলেন যে, দূরত্বাদিবুদ্ধি এবং প্রাচ্যাং ঘট* ইত্যাদি প্রতীতি পরমেশ্বর- 
দ্বারাই সম্পন্ন হইতে পাঁরে। তজ্জন্ত দিক্নামক পদার্থান্তর স্বীকার 
করিতে হয় না। 

আপত্তি হইতে পারে ষে, “ইদানীং ঘটঃ, এবং পপ্রাচ্যাং ঘটঃ এ 
ছুইটি প্রতীতি একবস্তবিষয়ক নহে, কিন্ত “ইদানীং, ও এপ্রাচযাং এই 
গ্রতীতিদ্বয়ের বিষয় ভিন্ন ভিন বসত, ইহা অন্ুভবসিদ্ধ। স্তরাঁং এক 
পরমেশ্বরদ্ধারা উভয়বিধ প্রতীতির উপপাদন করিতে গেলে অন্ুতববিরোধ 
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উপস্থিত হয়, অতএব অন্ভবের অনুরোধে কাঁলপদার্থ ও দিক্পদার্থ 
স্বীকার কর! উচিত। এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, পদার্থ এক হইলেও 
উপাধিভেদে বা নিমিত্তভেদে ভিন্ন ভিন্ন প্রতীতি এবং ব্যবহারের হেতু ব1 
বিষয় হইতে পারে, ইহা অবিসংবাদী সত্য । €দখিতে পাওয়! যায় যে, 
এক দ্েবদত্ত পিতা, পুত্র, ভ্রাতা, গুরু, শিষ্য প্রভৃতি নানাবিধ প্রতীতির. 
বিধয় এবং নানাবিধ ব্যবহারের হেতু হইয়া থাকে । একটি সংখ্যাস্থচক 
রেখা ভিন্ন ভিন্ন স্থানে নিবেশিত হইয়া এক, দশ, শত, সহত্র, অযু, 
লক্ষ ইত্যাদি নানাবিধ প্রতীতির বিষয় এবং নানাপ্রকার ব্যবহারের হেতু 
হুইয় থাঁকে, ইহা! সকলেই স্বীকার করিবেন। মেইরূপ পরমেশ্বর এক 
হইলেও উপাধিভেদে বা নিমিত্তভেদে “ইদানীং ও প্প্রাচ্যাং ইত্যাদি 
নানাবিধ প্রতীতির বিষয় এবং বিবিধ ব্যবহারের হেতু হইতে পারেন । 
ইহাতে কোনরূপ আপত্তি উঠিতে পারে না। কণাদের মতেও ইহ1 অস্থী- 
কার করিবার উপায় নাই। তাহার মতে কালপদার্থ একটিমাত্র, এবং 
দিকৃপদার্থও একটিমাত্র । কাল ও দিক্‌ প্রত্যেকে নানা 'নহে। কিন্ত 
“ইদ্রানীং ঘটঃ,তদানীং ঘটঃ১ অর্থাৎ এখন ঘট, তখন ঘট, এবং *প্রাচ্যাং ঘটঃ, 
প্রতীচ্যাং ঘুট* অর্থাৎ পূর্বদিকে ঘট, পশ্চিম্দিকে ঘট ইত্যাদি প্রতীতি- 
গুলি ভিন্নতিন-বস্ত-বিষয়ক, ইহ] অন্থভবসিদ্ধ। “ইদানীং” ও “তদানীং' এই 
উভয় প্রতীতির বিষয় এক কাল নহে, ভিন্ন ভিন্ন কাল। এবং পপ্রাচ্যাং 
ও *প্রতীচ্যাং' এই প্রতীতিদ্য়ের বিষয় এক দিক্‌ নহে, ভিন্ন ভিন্ন দিকৃ। 
কণাদের মতে কিন্ত কালপদার্থ ও দিকৃপদার্থ প্রত্যেকে এক এক, অনেক 
নহে। এইজন্ত কণাদ সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, কাঁলপদার্থ এবং দিকৃ- 
পদার্থ প্রত্যেকে এক এক হইলেও অর্থাৎ নানা না হইলেও উপাধিতেদে 
নানাবিধ প্রতীতির বিষয় এবং অনেকবিধ ব্যবহারের হেতু হইন্লা থাকে । 
কণাদের মতে যেমন কাল ও দিক্‌ প্রত্যেকে এক হইয়াও উপাধিভেদ্দে 
নানারপে প্রতীত ও ব্যবহৃত হয়, তাফিকশিরোমণির মতেও সেইরূপ 
পরমেশ্বর এক হইলেও উপাঁধিতেদে নানারূপে প্র তীত ও ব্যবহৃত হইবেন, 
ইহাতে আপত্তি হইবার কোন কারণ নাই। ইহা স্বীকার না করিলে 
ইপ্জানীং ঘটঃ, তদানীং ঘট£” ইত্যার্দি প্রতীতি মন্ুসারে কালের এবং 
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প্রাচযাং ঘটঃ, প্রতীচ্যাং ঘট+, ইত্যাদি প্রতীতি অনুসারে দ্িকেরও নানাত্ব 
স্বীকার করিতে হয়। উপাধিভেদে এক কাপ ও এক দিক্‌ দ্বারা নান। 
ব্যবহার হইতে পারিলে এক পরমেশ্বরদ্বারা কেন তাহ! হইতে পারিবে 
না, তাহার কোন হেতু মাহ। 

কালের সম্বন্ধে আরও একনট কথা বিবেচ্য আছে, তাহার আলোচন! 
করা যাইতেছে । ক্ষণ, লব, নিমেষ, মুহর্ত, যাম, অহোরাত্র, পক্ষ, 
মাসাদি ভেদে কাল অনেকরূপে ব্যবহৃত হয়। তন্মধ্যে লবাদি পর-পর 
বিভাগগুলি ক্ষণের দ্বারা উপপাদ্দিত হয়। যেমন ছুই ক্ষণে এক লব, ছুই 
লবে এক নিমেষ, ইত্যাদি । কিন্তু ক্ষণ কাহাকে বলা যাইবে, কি উপাধি- 
দ্বারা ক্ষণব্যবহার হইবে, তাহ নির্ণর করা আবশ্তক | বেশেষিক আচার্ষেরা 
বলেন যে, বর্মমই ক্ষণব্যবহারের হেতু বা উপাধি । বৈশেষিকমতে কর্ম 
ব৷ ক্রিয়া ক্ষণচতুষ্টরস্থামী। যে ক্ষণে কর্মের উত্পণ্তি হয়, সেই ক্ষণ হইতে 
আরন্ত করিয়া চতুর্থক্ষণ পর্য্যন্ত কর্ম্ম থাকে, পঞ্চম ক্ষণে তাহ! বিনষ্ট হয়। 
যে আধারে কম্মের উৎপাত হয়, মেই আধারের পুর্বসংযোগনাশ এবং 
অপর সংযোগের উৎপাদন কর্মের কাব্য । প্রথম ক্ষণে কম্মের উতৎপও, 
দ্বিতীয় ক্ষণে পূর্বনংযুক্ত দ্রব্যের সহিত বিভাগ, তৃতীয় ক্ষণে পুর্বসংযোগ- 
নাশ, চতুর্থ ক্ষণে উগ্রনংযোগের উত্পত্তি এবং পঞ্চম ক্ষণে কম্মের নাশ 
হয়, ইহা বৈশেষিক আচা্যদিগের প্রক্রিয়া । এই প্রক্রিয়ার প্রতি নির্ভর 
করিয়া তাহারা খলেন যে, ধিভাগপ্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কম্মই ক্ষণব্যবহারের 
হেড বা উপাধি। অথাৎ তাদৃশকন্মবিশিষ্ট কাল ক্ষণশব্ববাচ্য । যে কাধ্য 
উত্পশ্জ হয়, উত্পন্ডির পুর্বে তাহার প্রাগভাব থাকে । যে ক্ষণে কর্মের 
উতপন্তি হইয়াছে, তাহার পরক্ষণে বিভাগ হইবে, স্থতরাং কম্মোৎপত্তির 
পরক্ষণে খিভাগই গাকিবে, বিভাগের শ্রাণশাব থাকিবে না। কন্মের 
উৎপর্ডিক্ষণে বিভাগের প্রাগভাব আছে। বিভাগের প্রাগভাব দেকখপ 
কন্মের উতৎ্পগ্িক্ষণে আছে, গেইন্ূপ কর্মের উতপত্তিক্ষণের পুব্বেও আছে 
বটে, কিন্ক তৎকালে কর্ম নাই। অতএব কেবল বিভাগের প্রাগভাব 
ক্ষণব্যবহারের হেতু হইতে পারে না। কেন না, কর্ম ক্ষণচতুষ্টয়স্থায়ী, 
[বঙাগঞাগতাব বিত[গোত্পত্তির সমস্ত পূর্বকালে স্থায়ী । এইজগ্ত বিতাগ- 
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প্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কিনা .বিভাগপ্রাগভাববিশিষ্ট কর্ন ক্ষণব্যবহারের হেতু, 
ইহা বলিতে হইতেছে । অর্থাৎ বিভাগপ্রাগভাব এবং কর্ম, এই ছুইটি 
মিলিত হইয়! ক্ষণব্যবহার সম্পাদন করে। 

ইহার বিপর্ষ অনেক বলিবার আছে । কিন্ত বোধ হয় অধিক ন! 
বলিয়া একটি কথা বলিলেই যথেষ্ট হইবে। প্রথম ক্ষণে কর্মের উৎপত্তি, 
দ্বিতীয় ক্ষণে বিভাগের উৎপত্তি, এই সিদ্ধান্তই উক্ত কল্পনার অর্থাৎ 
বিভাগপ্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কর্ম ক্ষণোপাধি বা ক্ষণব্যবহারের হেতু, এই 
কল্পনার মুূলভিত্তি। উক্ত সিদ্ধান্ত কিন্তু ক্ষণনির্বাহা, সুতরাং ক্ষণপদার্থের 
নিশ্চয়সাপেক্ষ । অতএব এ-সিদ্ধান্ত-অবলম্বনে বিভাগপ্রাগভাবাবচ্ছিন্ন কন্মম 
ক্ষণোপাধি, ইহা বলা যাইতে পারে না। কন্ম যে অবস্থাতে বিভাগ 
জন্মাইবে,সেই অবস্থার জন্ত ও অন্যবিধ ক্ষণোপাধি স্বীকার করিতে হইবে । 
অতএব ইহা বলাই সঙ্গত যে, যে সকল পদার্থ বস্তরগত্যা ক্ষণিক, 
তাহারাই ক্ষণোপাধি__অর্থাৎ ক্ষণোপাধি বা ক্ষণ অতিরিক্ত স্বীকার করাই 
উচিত। এঁ অতিরিক্ত ক্ষণপদার্থগুলি বস্তগত্য। ক্ষণিক। এইরপে ক্ষণপদার্থ- 
গুলি অতিরিক্ত স্বীকার করিতে হইলে তদ্দারাই সমস্ত ব্যবহারের উপ- 
পত্তি হইতে পারে বলিয়! অতিরিক্ত কাঁলপদার্থ স্বীকার করিবার কোন 
প্রয়োজন হইতেছে না। “ইদ্রানীং ঘটঃ, কিনা এক্ষণে ঘট, “তদানীং 
ঘটঃ কিন] সেক্ষণে ঘট ইত্যাদিরূপে ক্ষণপদার্থদবারাই সমস্ত ব্যবহার 
সম্পন্ন হয়। অতএব কালপদার্থস্বীকার অনাবশ্তক। 

কণাদদের মতে মন একটি স্বতন্ত্র দ্রব্যপদার্থ। তার্কিকশিরোমণি বলেন 
যে, তাহ! নহে । মন হুঙক্সভৃতমাত্র, অতিরিক্ত দ্রব্যপদার্থ স্বীকার করি- 
বার কোন প্রয়োজন নাই। জ্ঞানদ্বয়ের যৌগপদ্যবারণের জন্য এবং 
স্থথাদি প্রত্যক্ষের করণরূপে মন স্বীকার করিতে হইবে সত্য, কিন্তু তাহা 
যে অতিরিক্ত দ্রব্য হইবে, তাহার কোন প্রমাণ নাই। অতএব বহি- 
বিক্দ্রিয়সকল যেমন ভৌতিক, অন্তরিন্দ্িয় অর্থাৎ মনও সেইরূপ ভৌতিক । 
এইরূপে কণাদের অঙ্গীকৃত নয়টি দ্রব্যপদার্থ তার্কিকশিরোমণি পাঁচটিতে 
পর্যযবপিত করিয়াছেন। অর্থাৎ তার্কিকশিরোমণির মতে ক্ষিতি, অপ, 
তেজ, বায়ু ও আত্মা, এই পাঁচটিমাত্র দ্রব্যপদার্থ। 
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বৈশেষিক এবং নৈয়া়িক আচার্যগণ পরমাণু ও দ্বাণুক স্বীকার করিয়| 
থাকেন। ভৌতিক হুন্্মতমাংশ অর্থাৎ যাহা অপেক্ষ। সুষম অংশ হইতে 
পারে না, তাহার নাম পরমাণু কিন! পরমনুস্ম | ছুইটি পরমাণুর সংযোগে 
দ্যণুকের এবং তিনটি দ্বাগুকের সংযোগে ত্র্যথুকের বা ত্রপরেণুর উৎপত্তি 
হয়। ত্র্যগুকের অপর নাম ক্রটি, ত্রুটি চাক্ষুষদ্রব্য। জালরন্ধে, স্ধ্যকিরণ 
প্রবিষ্ট হইলে ধূলির স্ায় ুস্ম সুক্ম যে পদার্থ দেখিতে পাওয়া যায়, তাহাই 
ক্রটি। মনু বলিয়াছেন যে, জালান্তরগত স্র্্যরশ্মিতে যে সুক্মরেণু দুষ্ট হয়, 
তাহা প্রথম পরিমাণ, তাহার নাম ত্রনরেণু। 

ত্রলরেণু চাক্ষুষদ্রবা, স্থতরাং সাবয়ব ও মহৎ। কেন না, সাবয়ব এবং 
মহৎ না হইলে দ্রব্য প্রত্যক্ষ হয় না। ঘটাদিদ্রব্য চাক্ষুষ অথচ সাবয়ব। 
ত্রসরেণুও চাক্ষুষদ্রব্য, অতএব তাহাও সাবয়ব। ভ্রসরেণুর অবয়ব দ্বযপুক। 
ঘট মহৎদ্রব্য, তাহার অবয়ব কপাল সাবয়ব। ত্রপরেণুও মহত্দ্রবা, 
তাহার অবয়ব দ্যণুকও সাবয়ব হইবে । দ্বণুকের অবয়ব পরমাণু । এই- 
রূপে পুর্বাচার্য্যের! দ্যণুক ও পরমাণুর অনুমান করিয়াছেন । 

তার্কিকশিরোমণি বলেন, এ অনুমান ঠিক নহে। কারণ, এ সকল 
হেতু অপ্রযোজক। উহাদের বিপক্ষবাধক তর্ক নাই। অর্থাৎ চাক্ষুষদ্রব্য 
অবশ্ঠই সাবয়ব হইবে, মহত্দ্রবোর অবয়ব সাবয়ব হইতেই হইবে, 
ইহার কোন প্রমাণ নাই। ইহা অস্বীকার করিলে বক্ষ্যমাণরূপে পর- 
মাণুরও সাবয়বত্ব অনুমান কর! যাইতে পারে। ঘট মহৎ্দ্রব্য, তাহা 
_ সাবয়ব। ঘটের অবয়ব কপাল, তাহাঁও- সাবয়ব। কপালের অবয়ব পিও, 
তাঁহাঁরও অবয়ব দেখিতে পাওয়া! যায়। তদনুসারে অনুমান কর! যাইতে 
পারে যে, ত্রসরেণু মহত্দ্রবা, তাহা! ঘটের ম্যায় সাবয়ব। ত্রনরেধুর অব- 
য়ব দ্বণুক মহতুদ্রবোর অবয়ব, তাহাও ঘটাবস্গব কপালের ন্যায় মাবয়ব। 
মহত্দ্রব্য ত্রসরেণুর অবয়বের ছ্বাগুকের) অবয়ব পরমাণু, তাঁহাও কপালের 
অবয়ব পিগ্ডের স্াঁয় সাবয়ব হইবে। এইরূপে পরমাণুর অবয়বের এবং 
তদবয়বপরম্পরার অনুমান করা যাইতে পারে। পূর্বাচার্ষ্যের! পরমাণুর 
অনয স্বীকার করেন না। তাহারা অপ্রযৌজক অর্থাৎ বিপক্ষবাধক 
তর্ক নাই বলিয়। এ হেতু অগ্রাহা করিয়াছেন। ত্রনরেণুর অবয়বের অন্ধ 
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মানও এ কারণে অপ্রমাণ বলিয়। নিশ্চিত হইতে পারে। দ্রব্যের অবয়ব- 
ধারার কোন স্থানে বিশ্রাম মানিতে হইবে । অর্থাৎ স্থুলদ্রব্যের অবয়ব- 
ধারা বিভাগ করিতে গেলে পরিশেষে ঈদৃশ অবয়বে উপনীত হইতে হইবে 
যে, যাহার আর বিভাগ হইতে পারে না। তাহা অবশ্ত নিরবয়ব, 
তাহাই অবয়বধারার বিশ্রামস্থান। পূর্বাচার্্যদিগের মতে তাহা পরমাণু । 
তার্কিকশিরোমণির মতে তাহা ক্রটি বা ত্রসরেণু। ত্রুটি প্রত্যক্ষত্রবা বলি! 
সকলেরই স্বীকার্্য। পরমাণু এ+ং দ্বাণুক অগ্রত্যক্ষ, অথচ তাহাদের অন্ু- 
মান করিবার বিশিষ্ট হেতু নাই বশিয়া তার্কিকশিরোমণি তাহ! স্বীকার 
করিতে প্রস্তত নহেন। 

বৈশেষিকমতে অনুছুত রূপাদিগুণ অঙ্গীককৃত হইয়াছে। চক্ষুরিক্্িয় 
তৈজস, তাহার রূপ অনুভ্ভত বলিয়া তাহ! প্রত্যক্ষ হয় না। উত্তপ্ত ভর্জন- 
কপালে হস্তপ্রদান করিলে হস্ত দগ্ধ হইয়া যায়। স্থতরাঁং তাহাতে অগ্নি 
আছে, অথচ সে অগ্থি দেখিতে পাওয়া! যায় না। তাহার কারণ এই থে, 
এঁ অগ্নির রূপ অনুভূত। উদ্ভুত রূপ ভিন্ন দ্রব্যের প্রত্যক্ষ হয় না। 
তার্কিকশিরোমণি বলেন যে, অতীন্দ্রির অর্থাৎ অপরিদৃষ্ট অনুভূত রূপাদি 
কল্পনা কম্পিবার কোন প্রমাণ নাই। প্রত্যুত তাহ। কল্পনা করিবার বাধক 
প্রমাণ রহিয়াছে । অভাব প্রত্যক্ষ হয়, এ বিষয়ে বৈশেষিক আচার্ধ্য- 
দিগের মততেদ নাই? গৃহে ঘট না থাকিলে চক্ষু উন্মীলন করিলেই 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, গৃহে ঘট নাই। উক্তরূপে ঘটের অভাব প্রত্ক্ষ 
হয় বটে, কিন্ত, পরমাণুর অভাব প্রত্যক্ষ হয় না। কেন না, পরমাণু 
থাকিলেও তাহা দেখিবার উপায় নাই। কারণ, পরম।ণু অতীন্দ্রিয়, প্রত্যক্ষ- 
যোগ্য নহে। তবেই বুঝ যাইতেছে যে, যাহ! প্রত্যক্ষ হইবার যোগ্য,__ 
যাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে, তাহারই অভাবের প্রত্যক্ষ হম়। যাহ! 
প্রত্যক্ষের যোগ্য নহে,__যাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না, তাহার অতাবেরও 
প্রত্যক্ষ হয় না। অর্থাৎ যে অভাবের প্রতিযোগী প্রত্যক্ষষোগ্য নহে, সে 
অভাবের প্রত্যক্ষ হয় না। অনুভূত রূপাদি মানিতে হইলে তাহা অবশ্ত 
প্রত্যক্ষযোগ্য হইবে না। স্তরাং রূপাঁভাবের প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। 
কেন না, রূপাভাবের প্রতিযোগী রূপ। অনুভুত রূপ মানিলে ইহা বন্য 
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বলিতে হইবে ষে, সমস্ত রূপ প্রত্যক্ষষোগ্য নহে । কতকগুপি রূপ 
প্রত্যক্ষযোগ্য, কতকগুলি রূপ প্রত্যক্ষের অযোগ্য । পক্ষান্তরে যোগা- 
অযোগ্য সমস্ত রূপ রূপাভাবের প্রতিযোগী । সুতরাং রূপাভাব অযোগ্য- 
প্রতিযোগি-ঘটিত বলিয়। তাহার প্রত্যক্ষ হইতে পারে না । অথচ “বায়ো 
রূপং নান্তি” অর্থাৎ বাযুতে রূপ নাই, ইত্যাদি প্রত্যক্ষ সর্বজন প্রসিদ্ধ 
অতীন্দ্রির রূপাদি থাকিলে তাহা হইতে পারে না। অতএব অতীন্দ্রিয় 
রূপাদি নাই। 

কণাদ পৃথক্ত্ব নামে একটি গুণ স্বীকার করিয়াছেন। পৃথক্ত্ব গুণ 
“অয়মন্মাৎ পৃথক অর্থাৎ ইহা ইহা হইতে পৃথক্‌, এই প্রতীতিসিদ্ধ। 
তার্কিকশিরোমণি বলেন যে, পৃথক্ত্ব গুণান্তর নহে। উহা! ভেদ বা 
অন্টোন্তাভাব মাত্র । “অয়মন্মাৎ পৃথক্‌, ইহার অর্থ এই নে, ইহা ইহা 
হইতে ভিন্ন। তার্কিকশিরোমণির মতে কণাদের অঙ্গীরুত পরত্ব-অপরত্ব- 
নামক ছুইটি গুণ স্বীকার করিবারও আব কতা নাই। পরত্ব ও অপরত্ব 
দ্বিবিধ--দৈশিক এবং কালিক। দৈশিক পরত্ব দূরত্ব, কালিক পরত্ব 
জোষ্ঠত্ব ; দৈশিক অপরত্ব নিকটত্ব, কালিক অপরত্ব কনিষ্ঠত্ব। তার্কিক- 
শিরোমণি বিবেচনা করেন যে, দূরত্ব কিন! সংযোগতুয়ন্্, জ্যেতত্ব কিনা 
পুর্বকালে উৎপত্তিমাত্র। ইহার বৈপরীত্যে নিকটত্ব ও কনিষ্ঠত্ব বুঝিতে 
হইবে। ঘে পুর্বে জন্মিয়াছে, দে জোষ্ঠ; যে'পরে জন্মিয়াছে, সে 
কনিষ্ঠ। ৃ 

কণাদের মতে বিশেষ একটি স্বতন্ত্র পদার্থ । উহ! নিত্যদ্রব্যের পরস্পর 
ব্যাবৃত্তির বা ভেদের হেতু । ঘটাদিরূপ অন্ত্যাবয়বী হইতে আরম্ত করিয়। 
দ্যণুক পর্যন্ত দ্রব্যঘকলের পরম্পর ভেদ, তাহাদের অবয়বতেদে সম্পর 
হয়। কিন্তু পরমাণু প্রভৃতি নিরবয়ব দ্রব্যেরও পরম্পর ভেদ আছে। 
তাহাদের পরস্পর ভেদক কোন ধন্ম অবশ্ত থাকিবে । মুদগপরমাণু হইতে 
মাষপরমাণু অবশ্ত ভিন্ন । বিশেষপদার্থই তাহাদের ভেদক। মুদগপর- 
মাণুতে যে বিশেষপদ্দার্থ আছে, মাষপরমাণুতে তাহা নাই । মাষপরমাঁণুতে 
যে বিশেষপদার্থ আছে, মুর্গপরমাণুতে তাহা নাই। এইরূপে মাষপরমাণু 
এবং মুদ্গপরমাণু পরস্পর ভিন্ন। 
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তাকিকশিরোমণি বলেন, বিশেষপদার্থ মানিবার কিছু প্রয়োজন 
নাই। নিরবয়ব দ্রব্য বা নিত্যদ্রব্য স্বতই পরস্পর ভিন্ন, এইরূপ স্বীকার 
করিলেই কোন অন্গপপত্তি থাকে না। স্থতরাং নিত্যদ্রব্বকলের পরম্পর 
ভেদ সমর্থন করিবার জন্য বিশেষনামে কোন পদার্থ স্বীকার করিবার 
আবশ্তকতা 'থাকিতেছে না। বিশেষপদার্থ স্বীকার করিলেও তাহার 
স্বতোব্যাবৃন্তি স্বীকার করিতেই হইবে। মুদগপরমাণুগত বিশেষ এবং 
মাবপরমাণুগত বিশেষ অবশ্ঠ পরস্পর ভিন্ন । এই বিশেষদ্বয়ের ভেদকরূপে 
ধন্মান্তর স্বীকার করিলে এ ধর্্দ্য়ের পরস্পর ভেদ ধর্মান্তরসাপেক্ষ, 
ধন্মান্তরদ্ধয়ের পরম্পর ভেদ অপরধর্মীস্তরসাপেক্ষ, এইরূপে অনবস্থাদোষ 
উপস্থিত হয়। অতএব বিশেষপদার্থ স্বতোব্যাবৃত্ত, ইহ! শ্বীকার করিতে 
হইতেছে । বিশেষপদার্থকে স্বতোব্যাবৃত্ত স্বীকার করিতে হইলে বিশেষ- 
পদার্থ স্বীকার না করিয়া নিত্যদ্রব্যকে স্বতোব্যাবৃত্ব বলিয়া স্বীকার করাই 
সমধিক সঙ্গত। কেহ কেহ বলেন যে, বিশেষপদার্থের খণ্ডন ঠিক হইতেছে 
না। প্রত্যক্ষসিদ্ধ পদার্থের খণ্ডন হইতে পারে না। বিশেষপদার্থ অম্ম- 
দার্দির প্রত্যক্ষগোচর হয় না সৃত্য, কিন্তু যোগিগণ সব্বদর্খী, তাহারা 
যোগপ্রভাবে অতীন্দ্রি় বিষয়মনকলও প্রত্যক্ষ দেখিতে পান। তাহার৷ 
বিশেষপদার্থের প্রত্যক্ষ ক্ষরিয়। থাকেন! স্থতরাং যোগিপ্রত্যক্ষপিদ্ধ বিশেষ - 
পদার্থের খণ্ডন হইতে পারে না। এতছ্ত্তরে তার্কিকশিরোমণি উপহাস- 
চ্ছলে বলিয়াছেন যে, তবে যোগীর্দিগকেই শপথের সহিত জিজ্ঞাসা করা 
হউক্‌ যে, তাহারা অতিরিক্ত বিশেষপদার্থ দেখিতে পান কি না? 

বৈশেষিকমতে রূপরসার্দি কতগুলি গুণপদার্থ ব্যাপ্যবৃত্তি--অর্থাৎ আশ্রয় 
ব্যাপিয়া অবস্থিতি করে--কিনা ঘে আশ্রয়ে রূপার্দি থাকে, সে আশয়ে 
তাহার অভাব থাকে না। তার্কিকশিরোমণি বলেন যে, তাহ! নহে। 
অব্যাপ্যবৃত্তি রূপা্দিও স্বীকার করিতে হইবে । কারণ, ঘটাদি অগ্রিপক 
হইলে তাহার স্বাভাবিক শ্তামতা অপগত হইয়া উহা লোহিতবর্ণ হয়। 
কখন-কখন এঁ ঘট ভগ্র করিলে দেখা যায় যে, ঘটের বহিঃপ্রদেশমাত্র 
লোহিতবর্ণ হইয়াছে, মধ্যে শ্তামবর্ণই রহিয়াছে । এই শ্তামবর্ণ এবং 


লোহিতবর্ণ অব্যাপ্যবৃত্তি, তাহাতে সনোহ হইতে পারে না। কেন না, 
২২ 
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শ্টামবর্ণ বাহিরে নাই, লোহিতবর্ণ মধ্যে নাই। রূপ অব্যাপ্যবৃত্তি না হইলে 
এমন হইতে পারিত না। 

কোন কোন পঞ্র শরীরে ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশে বিভিন্ন বর্ণ পরিদৃষ্ট হয়, 
ইহা সকলেই অবগত আছেন। শুক, নীল, পীত, হরিত প্রভৃতি বিভিন্ন- 
বর্ণ তন্তদ্বার] যে বস্ত্র প্রস্তুত কর] হয়, তাহাতে এ সকল নানাবর্ণের 
সমাবেশ দেখিতে পাওয়া মায়। পৃর্বাচাধ্যদিগের মতে এ স্থলে বস্ত্র শুরু- 
নীলাদি কোন বর্ণই উৎপন্ন হয় না। তত্র রূপগুলি মিলিত হইয়া বস্ত্র 
শুরুনীলাদ্দি রূপের অতিরিক্ত চিত্ররূপনামক একপ্রকার রূপের উৎপাদন 
করে। তাকিকশিরোমণির মতে চিত্রর্ূপনামক কোন অতিরিক্ত রূপ নাঁই। 
কেন না, অবয়বের রূপ অবয়বীর রূপের কারণ। শুরুতস্তজনিত পটে 
শুক্র রূপ ভিন্ন নীলাদি রূপ জন্মে না, নীলতন্তর্জনিত পটে নীল রূপ ভিন্ন 
শুরাি রূপ হয় না। এতদ্বার৷ প্রতিপন্ন হইতেছে যে, অবয়বগত রূপ 
অবয়বীতে সজাতীয় রূপের উৎপাদন করে, বিজাতীয় রূপের উৎপাদন 
করে না। প্রস্তাবিতস্থলে ষে সকল তত্বদ্বার! বস্ত্র প্রস্তুত হইয়াছে, 
তাহার! অবয়ব এবং যে বস্ত্র প্রস্তত হইয়াছে, তাহ! অবয়বী। কোন 
অবয়বেই চিত্ররূপ নাই, সুতরাং অবয়বীতে চিত্রব্বপ সমুৎপন্ন হইতেই 
পারে না। এর স্থলে অবয়বীতে অর্থাৎ বস্ত্রে অব্যাপ্যবুতি শুরুনীলাদি নানা 
রূপ স্বীকার করিতে হইবে। রূপের ন্যায় রসাদিও অব্যাপ্যবৃত্বি হইয় 
থাকে । তাহা না হইলে একাংশে মধুর ও একাংশে অম্নরসযুক দ্রব্যের 
মধুরাংশে রলনাসংযোগ হইলেও অন্নরসের অনুভব হইতে পারে। সক- 
লেই জানেন যে, কোন আম্রফলের উপরিভাগে মধুৰব এবং অভ্যন্তরভাগে 
কিঞ্চিৎ অশ্রসের সমাবেশ থাকে । রস অব্যাপ্যবৃত্তি না হইলে প্র আম্র- 
ফলের মধুরাংশভোজন কালে ও অশ্নরসের আস্বাদন হইতে পারে। কেন 
না, আম্্ফলে অগ্নরস আছে, সন্দেহ নাই। উহ! আশ্রয় ব্যাপিয়। অবস্থিত 
হইলে মধুরাংশেও অশ্লরসের সত্ব! স্বীকার করিতে হয়। তাহা! হইলে 
মধুরাংশের আস্বাদনকালেও অশ্নরসের আম্বাদন বা উপলব্ধি অপরিহার্য 
হইয়া পড়ে। তাহা হয় না, এইজন্য রস অব্যাপ্যবৃত্তি, ইহা স্বীকার 
করিতে হইতেছে। এইবপ ম্পর্শও অব্যাপ্যবৃত্তি । অন্থা, যে বস্ত একাংশে 
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স্থকুমার বা কোমল, অপরাংশে কঠিন, সেই বস্তর কঠিনাংশে ত্বগিক্ছ্িয়ের 
ংযোগ হইলে স্থকুমার স্পর্শের এবং সুকুমারাংশে ত্বক্ংষোগ হইলে 
কাঠিন্তের উপলব্ধি হইতে পারে। 
বৈশেধষিকমতে বায়ুর চাক্ষুবপ্রত্যক্ষের গ্তায় স্পার্শনপ্রত্যক্ষও হয় না। 
কারণ, তাহাদের মতে বহিরিক্রিয়জন্ত ভ্রব্যপ্রত্যক্ষের প্রতি উদ্ভূত রূপ 
কারণ। বাধুর উদ্ভূত রূপ নাই। এইজন্য বাযুর চাক্ষুষ বাস্পার্শন, কোন 
গ্রত্যক্ষই হয় না। তাফিকশিরোমণি বলেন যে, তাহা নহে। রূপ নাই 
বলিয়া বাধুর চাক্ষুষপ্রত্যক্ষ হয় না সত্য, কিন্তু স্পার্শনপ্রত্যক্ষ হয়। 
ত্বগিন্দ্রিয়ের সন্নিকর্ষ হইবার পরেই “বাধুর্বাতি অর্থাৎ বাষু বহমান 
হইতেছে, এতাদৃশ প্রত্যক্ষ সার্বলৌকিক। তাহার অপলাপ করা অসম্ভব । 
বায়ুর শীতলতা৷ না থাকিলেও জলাদিপংসর্গবশত “শীতো। বাধুঃ অর্থাৎ 
শীতল বায়ু, এতাদৃশ প্রত্যক্ভ্রমও সব্ধলোকসিদ্ধ । বাষুর ম্পার্শন প্রত্যক্গ 
না হইলে এরূপ প্রতীতি আদৌ হইতে পারে না। অতএব. বহির্জরবে;র 
চাক্ষুষ প্রত্যক্ষের প্রতি উডভূত রূপ কারণ হুইলেও বহির্্ব্যের 
স্পার্শনপ্রত্যক্ষের গ্রতি উদ্ভূত রূপ কারণ নহে, উদ্ভূত ম্পর্শই 
কারণ । ূ 
জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে, বাষুর স্পার্শনপ্রত্যক্ষ হইলে বাযুগত 
খ্যার স্পার্শন প্রতাক্ষ হয় নাকেন? এতছৃত্তরে বস্তবা এই, বায়ুগত 
সংখ্যার ম্পাশনপ্রতাক্ষ হয় না, এ কথ। ঠিক নহে। কেন না, এক: 
ফুৎকারঃ, দ্বৌ ফুৎ্কারৌ, ত্রয়ঃ ফুৎকারাঠ অর্থাৎ এক ফুৎ্কার, ডুই 
ফুখকার, তিন ফুত্কার ইত্যাদিরূপে বাষুগত সংখ্যার প্রত্যক্ষ হইয়! 
থাকে। ঝঞ্চাবাতকালে থাকিক্বা-থাকিয়া প্রবলবেগে বাধু বহমান হয়, 
তৎকালে প্রবলবাযুর স্তায় তদগত সংখ্যার স্পার্শনপ্রত্যক্ষ অন্থভবসিদ্ধ। 
সচরাচর বাধুর সংখ্য। গৃহীত হয় না, সত্য। কিন্তু দোবপ্রযুক্ত এরূপ 
হইয়া! থাকে । বস্ত্রাদির স্পার্শনপ্রত্যক্ষ হয়, তদ্দিষয়ে বিবাদ নাই। কিন্তু 
সর্বস্থলে বস্ত্রাদিগত সংখ্যার স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না। বস্ত্রাদি পিগিতাবস্থায় 
বা বিশেষভাবে উপর্যপরি নংলগ্ন থাকিলে তাহার সংখ্য। গৃহীত হয় না। 
তা বলিয়া যেমন বস্ত্রের ম্পার্শনপ্রত্যক্ষের অপণাপ করা যাইতে পারে না, 
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সেইরূপ স্থলবিশেষে দোষপ্রযুক্ত বাযুগত সখা। গৃহীত হয় না বলিক় 
বায়ুর স্পার্শন প্রত্যক্ষেরও অপলাপ কর! যাইতে পারে না। 

কণাদের মতে দ্রব্য, গুণ ও কর্ম, এই বিভিন্ন শ্রেণীর ত্রিবিধ পদার্থে 
সত্তানামে একটি জাতি অঙ্গীকৃত হইয়াছে । তাকিকশিরোমণি বলেন, 
দ্রব্যাদি-ত্রিতয়ান্গত সত্তানামক জাতি নাই । কেন না, তাহার কোন 
প্রমাণ নাই। প্রমাণ ভিন্ন কোন পদার্থ সিদ্ধ হয় না। তাদৃশ সন্তাজাতি 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইতে পারে না। কারণ, যে সমস্ত বিভিন্ন আশ্রয়ে যে জাতি 
সমবেত হয়, সেই সমস্ত বিভিন্ন আশয়ের প্রত্যক্ষ না হইলে তদগত 
জাতির প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। সন্তাজাতির আশ্রয় দ্রব্যাদ্ি-তিন 
শ্রেণীর পদার্থ। তন্মধ্যে অনেকগুলি অতান্র্রি় পদার্থ আছে, তাহার 
প্রত্যক্ষ হয় না। স্থতরাং ব্রিতয়াগ্ুগত সত্বাও প্রত্যক্ষসিদ্ধ হইতে পারে 
না। 'দ্রব্যং সৎ, গুণঃ সন্, কর্ম সং? অর্থা দ্রব্য, গুণ ও কর্ম্ম সৎ কিন! 
সত্তামুক্ত, এই অন্থভব ভ্রব্যাদিত্রিতয়ান্গত সত্তাজাতি স্বীকার করিবার 
প্রমাণরূপে উপন্তস্ত হইয়া থাকে । কিন্তু অনুভব দ্রব্যাদি ত্রিতয়ান্থগত- 
সত্তবজাতি-ম্বীকারের প্রমাণ হইতে পারে না। কারণ, '্দ্রব্যং সৎ, গুণঃ 
সন্, কর্ম সৎ এইরূপে যেমন দ্রব্যাদিত্রিতয়ান্ছগত সত্তার প্রতীতি 
হইতেছে, সেইরূপ “সামান্তং সৎ, বিশেষঃ সন্, সমবায় সন্” অর্থাৎ জাতি, 
বিশেষ ও সমবায় সৎ কিন! সত্তাযুক্ত, এরূপ প্রতীতিরও অপলাগ করা 
বাইতে পারে না। অতএব প্রতীতি অনুসারে সত্ব! স্বীকার করিতে হইলে 
দ্রব্যাদিত্রিতয়ান্গগতরূপে স্বীকার না করিয়া বরং দ্রব্যাদিষটুপদার্থান্তগত- 
রূপে তাহার শ্বাকার কর। উচিত। তাহ হইলে সত্তাকে জাতি বলা যাইতে 
পারে না। কেন না, বৈশেধিকমতে সামান্তাদিতে জাতিপদার্থ থাকে না। 
অতএব সত্তা জাতি নহে, উহ বর্তমানত্বমাত্র । যে বস্ত বিচ্কমান, তাহাই 
সদ্যবহারের বিষয়। তজ্জণ্ত সত্তানামক জাতি স্বীকার কর! কেবল 
অপ্রামাণিক নহে, এতুযুত সামাগ্তাদিতে সদ্যবহার হইতেছে বলিয়। 
উহ। সঙ্গতও হইতেছে না। 

এইপ্ধপ টৈশেষিকদিগের অনুনভ রূপাদি চতুর্বিংশতি গুণে অন্গগত 
গুণত্থগা(তও অপ্রামাণিক | কেন না, ধন্া দণ্ড অপ্রত্যক্ষ বলিয়। রূপাদি 
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চতুর্বিংশতি গুণে অনুগত গুণত্বজাতি প্রত্যক্ষসিদ্ধ বল! যাইতে পারে না । 
গুণত্বজাতি প্রতীতিসিদ্ধ, ইহাও বল যাইতে পারে না। কেন না, যে 
অশ্থের গতি উৎকৃষ্ট এবং ষে ব্রাহ্মণা্দি নির্দোষ, তাহাতে গুণপ্রতীতি 
হইয়া থাকে । তথাবিধস্থলে লোকে বলিয়া থাকে যে, "গুণবানয়মশ্বঃ, 
সগুণোহয়ং ব্রাহ্মণ: অর্থাৎ এই অশ্ব গুণবান্‌, এই ব্রাহ্মণ সগুণ, ইত্যাদি । 
অতএব দেখা যাইতেছে যে, গুণব্যবহার বূপার্দি চতুর্রিংশতি পদার্থে 
সীষাবদ্ধ নহে। স্থতরাং গুণব্যবহার অনুসারে দূপাদি-চতুর্ব্বিংশতি- 
পদার্থান্ুগত গুণত্বজাতি শ্বীকার করিতে পারা যায় না। 

বৈশেষিক আচাধ্যেরা বলেন যে, কারণত কোন ধন্মীবচ্ছিন্ন হইয়া 
থাকে, অর্থাৎ কারণতা কোন ধর্মন্ধারা নিয়মিত হয়, কারণতার নিয়ামক 
ধশ্মকে কারণতাবচ্ছেদক ধন্শ বলে। কারণতার অবচ্ছেদক ধর্ম কারণতার 
অন্যন-ও-অনতিরিক্ত-বুত্তি হইবে । অর্থাৎ যে কারণতা যে সকল বস্তবতে 
থাকে, দেই কাঁরণতার অবচ্ছেদক ধর্ম তাহার নুন বস্ততেও থাকিবে না, 
অধিক বস্ততেও থাকিবে না। কারণতার অবচ্ছেদ্বক ধন্ম ঠিক কারণতার 
সমদেশবন্ডী হইবে। কেবল কারণতাস্থলে নহে, সর্দত্রই থে যাহার 
অবচ্ছেদক হয়, সে তাহার ঠিক সমদেশবর্তাঁ হইয়া থাকে । তাহা হইলে 
বূপার্দি চতুর্বিংশতি পদার্থে যে কারণতা আছে, তাহা অবশ্ত কোন 
ধর্্মাবচ্ছিন্ন হইবে অর্থাৎ কোন ধর্মদ্বার! নিয়মিত হইবে, এবং এ কারণ- 
তার অবচ্ছেধক বা নিয়ামক ধর্মমও ঠিক প্র কারণতার সমদেশবর্তী 
হইবে। এ কারণতা রূপাদি চতুর্বংশতি পদার্থে অবস্থিত, অতএব তাহার 
অবচ্ছেদক ধন্মও রূপাদি চতুর্রিংশতি পদার্থে অবস্থিত হইবে। যে ধম্ম 
রূপাদি চতুর্কিংশতি পদাথমাত্রে অবস্থিত, তাহাই গুণত্বজাতি। অতএব 
প্রত্যক্ষসিদ্ধ না হইলেও উক্তরূপে গুণত্বজাতি অন্ুমানসিদ্ধ হইতে পারে। 

এতদৃত্তরে বক্তব্য এই যে, ব্ূপাদি চতুর্বিংশতি পদার্থে অবস্থিত একটি 
কারণতা থাকিলে তাহার অবচ্ছেদকরূপে গুণত্বজাতি সিদ্ধ হইতে পারে 
বটে, কিন্তু রূপাদি চতুব্রিংশতি পদার্থে অবস্থিত একটি কারণত। আদে 
নাই। কারণতা কার্যতানিরূপিত হইয়া! থাকে অর্থাৎ কাধ্যতাদ্বারা 
কারণতাঁর নিরূপণ হয়। কারণতা যেমন কারণবৃত্তি, কার্য্যতা৷ সেইরূপ 
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কাধ্যবৃত্তি। কারণ বলিতেই কার্ধয অপেক্ষিত থাকে | কার্য না খাঁকিলে 
কাহার কারণ হইবে? সুতরাং কার্য্যতাদ্বার৷ কাঁরণভাঁর নিরূপণ হয়। 
যদি তাহাই হইল, তবে ইহা! অবস্ত বলিতে হইবে যে, বূপাদি চতুর্বিংশতি 
পদার্থমাত্রে অবস্থিত কারণতা৷ নাই। কেন না, রূপা চতুর্ধিংশতি 
পদার্থের কোন অসাধারণ একটি কার্ধা নাই, যদ্বারা তাদৃশ কারণতার 
নিরূপণ হইতে পারে। চতুর্রিংশতি পদার্থের মধ্যে রূপার্দি প্রতোক 
পদার্থের অসাধারণ কাধ্য আছে বটে, কিন্ত তদীয় কারণতার অবচ্ছেদক 
রূপত্বা্দি। কারণতা৷ খন কার্য্যতাদ্বারা নিরূপিত হয়, তখন ইহ1 সহজবোধ্য 
ষে, ভিন্ন ভিন্ন কার্যত! ভিন্ন ভিন্ন কারণতার নিরূপক হুইবে, ভিন্ন ভিন্ন 
কতকগুলি কার্যযতাদ্বারা একটি কারণত। নিরূপিত হইতে পারে ন1। 
সুতরাং রূপাদির তিন্ন ভিন্ন কার্ধ্য লইয়া রূপার্দি-চতুর্বিংশতি-পদার্থানগগত 
একটি কারণত৷ খ্বীকার করিতে পারা যায় না। সুতরাং তাদুশ কারণতার 
অবচ্ছেদকরূপে গুণত্বজাতি কল্পনা! কর! যাইতে পাবে না। ইহা অস্বীকার 
করিলে রূপাদি-চতুর্বিংশতি-পদার্থান্থগত গুণত্বজাতির হ্যাঁ উক্তরীতিক্রমে 
রূপ ছাড়িয়া-দিয়! রসাদ্ি-ত্রয়োবিংশতি-পদার্থানুগত এবং রূপ-রস ছাঁড়িয়- 
দিয় গন্ধাদি-দ্বাবিংশতি-পদার্থান্ুগত জাতি এবং প্ররূপ অপরাপর জাতিও 
সিদ্ধ হইতে পারে। ঘটের কার্য জলাহরণ, পটের কার্য শরীরাবরণ, 
এই ভিন্ন ভিন্ন কার্য্য লইয়! ঘট ও পট, এতছুভয্ববৃত্তি একটি কারণতা 
কল্পন! করিয়৷ তাহার অবচ্ছেদকরূপে ঘট-পট উভয়ান্গত জাতি কর্পসা 
করিতে যাওয়া! কতদূর সঙ্গত, স্থধীগণ তাহার বিচার কাঁরবেন। গুণত্ব- 
জাতির কন্পন। প্রায় তন্রপ। 

বৈশেষিকমতে অবয়বীর সহিত অবয়বের, গুণের সহিত গুণীর, 
ক্রিয়ার সহিত ক্রিয়াবানের, জাতির সহিত ব্যক্তির এবং বিশেষের 
সহিত নিত্যদ্রব্যের সম্বন্ধের নাম সমবার়। অর্থাৎ অবয়ব গ্রভৃতিতে 
অবয়বী প্রভৃতি সমবায়সন্বন্ধে থাকে । এই সমবায় জগতে একমাত্র, 
সম্বদ্ধিতেদে ভিন্ন নহে। তাঁকিকশিরোমণি বলেন যে, সমবায় এক নহে, 
সম্বদ্ধিভেদে ভিন্ন ভিন্ন। তাহ! ন| হইয়া! সমবায় এক হইলে যেখানে একটি 
সমবেতপদার্থ থাকে, সেখানে জগতের সমস্ত সমবেতপদার্থ থাকিতে 


প্রথম বর্ষের উপসংহার । ১৭৫ 


পারে। পৃথিবীতে গন্ধ এবং জলে মধুররদ আছে, গন্ধ ও মধুররস 
মমবেতপদার্থ। অতএব পৃথিবীতে গন্ধের এবং জলে মধুররসের সমবায় 
আছে। গন্ধ এবং মধুররসের সমবায় এক হইলে জলের গন্ধবত্ব হইতে 
পারে। মন্ুষ্পিণ্ডে মনুষ্যত্ব এবং গোপিণ্ডে গোত্বজাতি আছে। মনুষ্যত্ব 
এবং গোত্বের সমবাক় এক হইলে মন্ুষ্যপিণ্ডে গোত্ব এবং গোপিণ্ডে 
মনুষ্যত্ব থাকিতে পারে। অতএব সমবায় এক নহে, নানা । 
তাফিকশিরোমণি আরও কতিপয় পদার্থ খণ্ডন করিয়া কয়েকটি 
অতিরিক্তপদার্থ স্বীকার করিয়াছেন। কণাদের মতে সংখ্যা গুণপদার্থের 
আন্তর্গত। তার্কিকশিরোমণি বলেন যে, সংখা] গুণপদার্থ নহে, সংখ্য 
একটি স্বতন্ত্র পদার্থ । কারণ এই যে, সংখ্যা গুণপদার্থের অন্তর্গত হইলে 
গুণার্দিতে সংখ্যার প্রতীতি হইতে পারে না। 'কেন ন।, বৈশেষিকমতে 
গুণপদার্থ কেবল দ্রব্যেই থাকে, গুণাদিতে থাকে না, অথচ “একং রূপম্, 
দ্বেরূপে' অর্থাৎ এক রূপ, ছুহ রূপ ইত্যাকারে রূপাদি শুণগতরূপে 
সংখ্যার প্রতীতি হইতেছে। “একং রূপম্ঃ এই প্রতীতি ভ্রমাত্মক, ইহাও 
বল! যাইতে পারে না । কারণ, শুক্তিকাতে রজতভ্রম হইলে উত্তরকালে 
যেমন “নেদং রজতম্ঠ অর্থাৎ ইহা রজত নহে, এইরূপ বাঁধকপ্রতীতি 
হয়, সেইরূপ “একং রূপম এই প্রতীতির বাধক কোন প্রতীতি হয় না। 
অতএব “একো! ঘট” এই প্রতীতির ন্তায় 'একং রূপম্ঠ এই প্রতীতিও 
যথীর্ঘ বলিতে হইবে। এইজন্য বলিতে হইতেছে যে, সংখ্য। গুণপদ্রার্থ 
নহে, সংখ্যা একটি স্বতন্ত্র পদার্থ । 
বদ্দি বল! হয় যে, যে দ্রব্যে রপ আছে, এ দ্রব্যে সংখ্যাও আছে। 
স্তরাং রূপের এবং সংখ্যার সমবায় এক অর্থে অর্থাৎ এক দ্রব্যে আছে । 
খ্যা গুণপদার্থ বলিয়া রূপে তাহার সমবায় নাই, অথচ “একং রূপম» 
ইত্যাকারে রূপে সংখ্যার প্রতীতি হইতেছে । এই প্রতীতি সমবায়সন্বন্থে 
হইতে পারে না সত্য, কিন্তু একার্থসমবায়সম্বন্ধে হইবার কোন বাধ! 
নাই। কেন না, এক অর্থে কিনা এক বস্ততে রূপ ও সংখ্যার সমবায় 
রহিয়াছে । এতহুত্বরে বক্তব্য এই ষে, ঘটত্ব এবং একত্ব উভয়ই ঘটে 
সমবেত আছে বলিয়া একার্থসমবায়সন্বন্ধে যেমন “একং ঘটত্বম্‌” অর্থাৎ 
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ঘটত্ব এক, এইরূপ প্রতীতি হয়, সেইরূপ ঘটে দ্ধিত্ব'ও বহুত্বও সমবায়সন্বন্ধে 
রহিয়াছে বলিয়।৷ একার্থসমবায়সম্বন্ধে “দ্বে ঘটত্বে, বহুনি ঘটত্বানি' অর্থাৎ 
ছুই ঘটত্ব, বহু ঘটত্ব, এরূপ প্রতীতিও হইতে পারে। তাহা কিন্তু হয় না । 
কেবল তাহাই নহে, একার্থসমবায়সন্বন্ধে রূপাদিতে সংখ্যার প্রতীতি 
হইতে পারিলেও এ সম্বন্ধে দূপত্বাদিতে সংখ্যার প্রতীতি হইতে পারে 
ন।। অথচ “রূপত্বরসত্বে দ্বে সামান্তে” অর্থাৎ রূপত্ব ও রসত্ব ছইটি সামান্ত, 
এইরূপে রূপত্বাদ্দিভেও সংখ্যার প্রতীতি হইতেছে। অতএব সংখ্য 
পদার্থাস্তর, উহা! গুণপদার্থের অন্তর্গত নহে। 

বৈশেধিকমতে গুণাদির স্বরূপে যেমন সমবায় অঙ্গীরুত হইয়াছে, 
সেইরূপ অভাবের সন্বন্ধবূপে কোন পদার্থ অঙ্গীক্ৃত হয় নাই। তার্কিক- 
শিরোমণি বলেন, ইহা সঙ্গত নহে। রপাদিমত্তাপ্রতীতির নিমিত্তরূপে 
যেমন সমবায়পদ্দার্থ অঙ্গীকৃত হইয়াছে, সেইরূপ অভাববত্তাপ্র তীতির 
নিমিত্বরূপে বৈশিষ্ট্যনামক পদার্থান্তরও অঙ্গীকত হওয়া উচিত। গুণাদির 
সম্বন্ধ যেরূপ সমবায়, অভাবের সম্বন্ধ সেইরূপ বৈশিষ্ট্য । যদি বলা হয় 
যে, শ্বরূপসন্বন্ধবিশেষ অভাববত্তাপ্রতীতির নিমিত্ত অর্থাৎ শ্বরূপসম্বন্ধ- 
বিশেষদ্ধারাই অভাববভ্তাবুদ্ধি হইতে পারে, তাহার জগ্ত বৈশিষ্ট্যপদার্থ 
স্বীকার কর! নিশ্রয়োজন। তাহা হইলে ইহাও বলা যাইতে পারে যে, 
শ্বরূপসন্বন্ধবিশেষদারাই বূপাদিবিশিষ্ট বুদ্ধিও হইতে পারে, তাহার জন্ঠ 
সমবায়পদার্থ স্বীকার কর! নিশ্রয়োজন। অতএব সমবায়পদাথের স্তাঁয় 
বৈশিষ্ট্যপদার্থও স্বীকার কর। উচিত। 

তৃণে ফুতকার দিলে, অরণী মন্থন করিলে এবং মণিতে রবিকিরণ 
প্রতিফলিত হইলে অগ্নির উৎপত্তি হয়। অতএব তৃণফুৎকারসন্বন্ধ, 
অরণিনির্মস্থনসন্বন্ধ এবং মণিরবিকিরণসন্বন্ধ অগ্রির কারণ, সন্দেহ নাই। 
কিন্ত এই ত্রিতয়সন্বদ্ধের অগ্রিকারণতা সমর্থন করা কিঞ্চিৎ কঠিন 
হইতেছে । কেন না, সকলেই শ্বীকার করিবেন যে, কারণের অভাবে 
কাধ্য হয় ন। ইহাও স্বীকার করিবেন যে, যাহার অভাবে যাহার 
উৎপত্তি হয়, তাহা তাহার কাঁরণ হইতে পারে না। প্রক্কৃতস্থলে তৃণফুৎ- 
কারসপ্বন্ধ, অরণীনির্মস্থনমন্বন্ধ এবং মণিরবিকিরণসন্বন্ধ, এই তিনটি ম্বতন্্র 
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খতন্ত্রবপে অগির কারণ, ইহাদের মধ্যে একে অন্যকে অপেক্ষা করে 
না। সুতরাং ইহাদের মধো একের অভাবে অন্তের দ্বারা অগ্নির উৎপত্তি 
হইবে, ইহ1 সহজবোধ্য। ভৃণফুৎকারসম্বন্ধের অভাবেও অরণীনির্মস্থনসম্বন্ধ 
এবং মণিরবিকিরণসন্বন্ধ হইতে অগ্নির উৎপত্তি হইতেছে । এইরূপ 
অরণীনির্মস্থনসন্বন্ধের অভাবে তৃণফুৎকারসন্বন্ধ এবং মণিরবিকিরণসন্বন্ধ 
হইতে অগ্নির উৎপত্তি হইতেছে এবং মণিরবিকিরণসম্বন্ধের অভাবে 
অপর কারণদ্বয় হইতে অগ্নির উৎপত্তি হইতেছে । অতএব বুঝা যাইতেছে 
যে, উক্ত কারণত্রয় পরস্পর ব্যভিচারী | পরস্পর ব্যতিচার আছে বলিয়। 
কেহই কারণ হইতে পারে না। এই অন্পপত্তিনিরাসের জন্ত পৃর্ববাচার্যেরা 
অগ্রিগত অবান্তর তিনটি জাতি স্বীকার করিয়াছেন। তাহাদের মতে 
একজাতীয় অগ্নি তৃণফুৎকারসন্বন্ধজন্ত, অপরজাতীয় অগ্নি অরণীনিম্থন- 
সন্বন্ধজন্য, অন্যজাতীয় অগ্নি মণিরবিকিরণসম্বন্ধজন্ত । যে-জাতীয় অগ্রি 
তৃণফুৎকারসম্বন্ধজন্য, সে-জাতীয় অগ্নি অপর কারণদ্বয় হইতে সমুৎপন্ন 
হয় না। এইরূপ যে-জাতীয় অশ্বি অরণীনির্মন্থনসন্বন্ধজন্, সে-জাতীয় 
অমি তৃণফুতকারসন্বন্ধ বাঁ মণিরবিকিরণসন্বন্ধ হইতে এবং যে-জাতীর 
অগ্নি মণিরবিকিরণসন্বন্ধজন্ত, সে জাতীয় অগ্থি তৃণফুৎকারনশ্বন্ধ বা অরণী- 
নির্মস্থনসন্বন্ধ হইতে সমুৎপন্ন হয় না। এতদ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে, এক- 
জাতীয় অগ্নির প্রতি উক্ত তিনটি কারণ নহে। উহার! বিতিন্নজাতীয় 
অগ্নির প্রতি কারণ। যে-জাতীয় অগ্নির প্রতি তৃণফুতৎকারসম্বন্ধ কারণ, 
ভূণফুৎকারসম্বন্ধের অভাবে সে-জাতীয় অগ্রি কখনই হয় না। এইরূপ 
অন্যব্রও বুঝিতে হইবে । অন্তএব ভিন ভিন্ন অগ্নির প্রতি ভিন্ন ভিন্ন কারণ 
হওয়াতে কারণসকলের পরস্পর ব্যভিচার হইতে পারে না। 
তার্কিকশিরোমণি বলেন যে, উক্ত অন্ুপপত্তিনিরাসের জন্ঠ অগ্রিগ ত. 
জাতিত্রয়-কলনা গৌরবগ্রস্ত । তদপেক্ষ। কারণত্রয়ান্ছগত একটি শক্তিকল্পনা 
লাঘব। তৃণফুত্কারণন্বন্ধ, অরণীনির্মস্থনসন্বন্ধা এবং মণিরবিকি রণ সম্বন্ধ, 
ইহার সকলেই অগ্নির উৎপাদনে সমর্থ। অতএব উহাদের অগ্র,াৎপাদিক! 
শক্তি আছে। এ শক্তিই কারণতাঁর অবচ্ছেদক বা নিয়ামক । তাৃশ- 
শক্তিমন্বরূপেই তৃণফুৎকারসন্বন্ধাদির অগ্রিকাঁরণতা, তৃণফুৎকা রসম্বন্ধত্বাদি- 
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বূপে নহে। তাহ। হইলে আর পরস্পর ব্যভিচারের আপত্তি উঠিতে পারে 
না। কেন না, শক্তিকারণতাবচ্ছেদক হইলে সিদ্ধ হইতেছে যে, অগ্নযৎ- 
পাদকশক্তিবিশিষ্ট পদার্থ অর্থাৎ যাহাতে অগ্ন্যৎপাদদনের শক্তি আছে, 
তাহাই অগ্নির কারণ। শে-কোন কারণ হইতে অগ্নির উৎপত্তি হউক্‌ 
না কেন, অগ্ন,যাৎপাদকশক্তিবিশিষ্ট পদার্থ হইতে অগ্নির উৎপত্তি হইয়াছে, 
সনেহ নাই। 
তৃণ, অরণী এবং মণির কারণতা স্বীকার করিতে হইলে লাঁঘবত 

তাহাদ্দেরও একশক্তিমন্বরূপেই কারণত1 শ্বীকার করা উচিত। তাহ! 
হইলে তৃণফুৎকারসম্বন্ধ, অরণীনির্মস্থনসন্বন্ধ এবং মণিরবিকিরণসন্বন্ধ, এই 
ত্রিতয়লাধারণ একটি এবং তৃণ, অরণী ও মণি, এই ত্রিতয়ান্থগত আর 
একটি, এই ছুইটি শক্তি স্বীকার করিতে হইতেছে সত্য, কিন্তু অগ্রিগত- 
জাতিত্রয-কল্পনা অপেক্ষা কারণগত শক্তিদ্বয়কল্পনাতেও যথেষ্ট লাঘব 
আছে। অতএব শক্তিপদার্থও স্বীকার কর! উচিত হইতেছে। কারণত্ব, 
কার্য্যত্ব, বিষয়ত্ব, শ্বত্ব প্রভৃতি আরও কতিপয় অতিরিক্ত পদার্থ তার্কিক- 
শিরোমণি স্বীকার করিয়াছেন। তিনি উক্তরূপে কতিপয় পদার্থের 
খগুডন এবং কতিপয় অতিরিক্ত পদার্থ স্বীকার করিয়া! উপসংহারে 
বলিয়াছেন 

অর্থানাং যুক্তিসিদ্ধানাং মছুক্তানাং প্রযত্বতঃ। 

সর্বদর্শন সিদধান্তবিরোধো নৈব দূষণম্‌। 

অর্থ নিকুক্রাঃ সিদ্ধান্তবিরোধেনাপি পণ্ডি 2:। 

বিনা বিচারং ন ত্যাজ। বিচারয়ত যত্রতঃ ॥ 

সর্বশাস্ত্রার্থতববজ্ঞান্‌ নত্বা নত্বা। ভবাদৃশান। 

ইং যাঁচে মহুক্তানি বিচারয়ত সাদরম্‌ ॥ 


ইহার তাৎপর্য এই যে, আমি ষুক্তিসিদ্ধ যে সকল পদার্থ বলিয়াছি, তাহ! 
সমস্ত দর্শনের সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ বটে, কিন্ছ সমস্ত দর্শনের সিদ্ধান্তবিরোধ 
দোষ বলিয়া গণ্য হইতে পারে ন1। চিরন্তন পিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ পদার্থ বল| 
হইয়াছে বলিয়া বিচার ব্যতিরেকে তাহ! পরিত্যাগ করা উচিত নহে। 
হে পণ্ডিতব্্গ, তোমরা বিচার কর। সমস্ত শাস্ত্রার্থের তত্বজ্ঞম ভবাদুশ 


প্রথম বর্ষের উপসংহার । ১৭৯ 


পঙ্িতবর্শকে বারবার প্রণাম করিস প্রার্থন। করিতেছি, মছুক্ত বিষয় 
আদরের সহিত বিচার কর। 

এতদ্বারা আপাতত বুঝা যাইতে পাঁরে যে, যে-সকল পদার্থের থগুন্‌ 
এবং যেসকল অতিরিক্ পদার্থের স্বীকার করা হইয়াছে, তৎসমস্তই 
তার্কিকশিরোমণির নিজের উদ্ভাবিত। তাহ! কিন্তু ঠিক নহে। যে-সকল 
পদার্থের খণ্ডন এবং যেসকল অতিরিক্ত পদার্থের অঙ্গীকার কর! 
হইয়াছে, তন্মধ্যে কতগুলি তাহার নিজের উদ্ভাবিত হইলেও সকলগুলি 
তাহার নিজের উদ্ভাবিত নহে । কতগুলি পুর্বাচাধ্যদিগের সমুস্তাবিত। 
সাংখ্যাচার্যেরা কালপদার্থের খণ্ডন করিয়াছেন। মনের ভৌতিকত্বও 
কোন কোন পুর্বাচার্য্যের অন্থমত। পুর্বাচার্যদিগের মধ্যে কেহ কেহ 
পৃথক্ত্ব ও অন্ঠোন্তাভাবের ভেদ স্বীকার করেন না। মীমাংসক আচার্য্য- 
দিগের মতে বিশেষপদার্থ নাই। বায়ুর স্পার্শন প্রত্যক্ষও মীমাংসক 
আচার্্যগণ স্বীকার করিয়াছেন। সমবায়ের নানাত্বও তাহাদের অন্মত। 
প্রসিদ্ধ মীমাংসকাচার্ধ্য 'প্রভাকরের মতে সংখ্যা পদার্থান্তর, উহ। 
গুণপদার্থের অন্তর্গত নহে । ভ্রব্যাদিত্রিতয়ান্থগত সত্তা এবং গুণত্বাদিজাতিও 
মীমাংসক আচার্ধাদিগের অন্থমত নহে । শক্তি এবং বৈশিশ্ট্যনামক 
অতিরিক্ত পদার্থদ্বয় মীমাংসক আচাধ্যগণ স্বীকার করিয়াছেন। এ সকণ 
আচার্য্য তার্কিকশিরোমণির বহুপূর্ববর্তা, তাহার অকাট্য ণপ্রমা 
বহিয়াছে। বাহুল্যভয়ে এ স্থলে তাহ প্রদখিত হইল না। 


দ্বিতীয় বর্ধ সমাপ্ত । 


